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INTRODUCCION

Martin Gonzalez Solano
David Ricardo Martinez Romero



Introduccion

Referirse al estado de Oaxaca es evocar una diversidad y riqueza socio-
cultural dificilmente equiparable. Tan s6lo por mencionar unos datos, de
todo el pais es el estado con mas municipios: 570, muy alejado de los 217
municipios de Puebla o los 212 de Veracruz, que son segundo y tercer
estados con mayor nimero de municipios. Aunado a lo antedicho, se
debe destacar a los 16 grupos etnolingtiisticos de los pueblos originarios
pertenecientes a Oaxaca. En efecto, son un par de datos concretos, pero
sirven de bocallave para entrever la diversidad a la que nos referimos. Aho-
ra bien, mencionar a la Mixteca nos lleva a una situacion similar. Para
empezar, dicha region se encuentra en mayor proporciéon en Oaxaca, no
obstante, también abarca algunas zonas colindantes con los estados de
Puebla y Guerrero. En segundo término, y si retomamos la propuesta
de Alfonso Caso, es reconocible una division por diferentes elementos
culturales y geograficos entre Mixteca Alta, Mixteca Baja y Mixteca de la Costa.

Asi, la Mixteca oaxaquefia, “tierra de nubes” y de una de las civiliza-
ciones mas importantes de Mesoamérica, se presenta como un espacio
de complejidades, resistencias y continuidades. Con esto presente, las au-
toras y autores de esta obra se han dado a la tarea de aportar estudios con
un riguroso trabajo académico, en el que lejos de las miradas monoliticas,
buscan reflexionar respecto a ese “crisol vivo”, pero tan dificil de asir en
muchas ocasiones. Esta mirada profunda a los mosaicos culturales trata
de historia, poder y resiliencia, aunque como podra constatar la persona
lectora, se vincula con muchos temas. De esta forma, la obra nos invita
a un didlogo profundo y multifacético con la realidad mixteca a través de
una visiéon panoramica que entrelaza el pasado con el presente, lo local
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con lo global y la voz de los protagonistas con el analisis critico. Como
resultado, este compendio contribuye a la comprension de la Mixteca
oaxaquefla, pero también, a los procesos de configuracion del México
contemporaneo.

El poder y sus tramas: la influencia de los grupos hegemonicos

Una de las virtudes centrales de esta obra es su capacidad para desentra-
far las complejas redes de poder que han moldeado histéricamente la
vida en la Mixteca. Los capitulos aqui reunidos evidencian como las es-
tructuras de dominacion, lejos de ser reliquias del pasado, se reconfiguran
y perpetian en el presente. Manola Sepulveda Garza, en su analisis de la
obra de Fernando Benitez, nos recuerda la vigencia del concepto de “ser
indio” como una construccion social ligada a “cadenas de explotacion y
de corrupciodn realizada por los ‘mestizos locales’ e instancias de gobier-
no”. Asi, Sepulveda nos recuerda que Benitez, en sus cronicas de la déca-
da de 1960, ya denunciaba un sistema colonial que se mantenfa “inaltera-
ble”, donde sélo cambiaban los explotadores. Esta denuncia resuena con
la nocién de “colonialismo desde abajo”, donde intermediarios mestizos
se enriquecen a costa del trabajo y los recursos de los pueblos mixtecos y
triquis. Asi, la violencia y el despojo, como manifestaciones extremas del
poder hegemonico, también son un tema central, como se expone con
la brutal realidad de Copala, una “region de la muerte”, donde la lucha
por la tierra y los cafetales se traduce en asesinatos y desplazamiento, en
el que las autoridades complices, liberan a los bandidos. Esta situacion
no es un hecho aislado, sino que se enmarca en una historia mas amplia
de conflictos agrarios, que va desde las dotaciones porfiristas hasta los
despojos posrevolucionarios.

Por su parte, Hilario Topete Lara introduce la potente categorfa de “se-
forialidad” para analizar la pervivencia de formas de organizacion social
pretéritas en las practicas ceremoniales contemporaneas. Esta “cultura de
asimetrias”, heredada de la Colonia, se manifiesta en la actualidad en los
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sistemas de cargos y en los rituales de la boda tradicional, donde se exaltan
jerarquias y se reproducen distancias sociales. El autor argumenta que la
sociedad novohispana reprodujo “una nueva sociedad de senores donde
las autoridades eclesiasticas, los peninsulares encomenderos y los nobles
americanos terminaron distanciandose de indigenas, mestizos y castas”,
una estructura que, aunque matizada, no ha desaparecido del todo.

El Gobierno desde adentro: sistemas politicos locales y regionales

Frente a estas estructuras de poder externas, los pueblos mixtecos han
desarrollado y mantenido robustos sistemas de gobierno propios, carac-
terizados por su resiliencia y capacidad de adaptacion. David Ricardo
Martinez Romero nos ofrece un detallado estudio de caso en Santa Ma-
ria Yolotepec, donde el sistema de gobierno tradicional se sustenta en
tres pilares: la asamblea comunitaria, el tequio y el sistema de cargos. La
asamblea comunitaria se erige como la “maxima autoridad”, un espacio
discursivo donde se toman las decisiones colectivas y se legitiman las
relaciones politicas y sociales. El tequio, o trabajo comunitario, no s6lo
permite la construccioén y mantenimiento de la infraestructura municipal,
sino que también funciona como un poderoso mecanismo de cohesion
social y de consolidacion de la “filiacibn comunitaria”.

El sistema de cargos, lejos de ser un escalafon rigido, se presenta como
una institucion flexible que regula la conformacion de las distintas de-
pendencias de la estructura oficial y religiosa. Es un servicio a la comu-
nidad que, aunque no remunerado econdémicamente, otorga prestigio y
reconocimiento. La complejidad de estos sistemas se hace evidente en
Yolotepec, donde a pesar de una poblacion reducida, se deben cubrir cerca
de 90 cargos, lo que genera tensiones y negociaciones constantes ante la
escasez de personas y el impacto de la migracion.

En una linea similar respecto a la capacidad de innovacion de estas
formas de gobierno tradicional, se presenta el estudio de Camilo Sempio
Duran en el que se manifiesta el fendmeno de las “comunidades paralelas y



Martin Gonzalez Solano - David Ricardo Martinez Romero

entretejidas” de Santa Catarina Ticua. Ahi, al igual que en muchos luga-
res de la Mixteca, la migracion masiva hacia centros urbanos no ha sig-
nificado una desvinculacién de los territorios de origen. Por el contrario,
ha dado lugar a la creacién de “comités radicados”, que son los colecti-
vos que replican el modelo de organizacion social del pueblo fuera de su
territorio. Estos comités, electos en asamblea por la poblacion migrante,
asumen la responsabilidad de contribuir a la “reproduccién material y
espiritual” de sus comunidades de origen, por lo que colaboran en obras
de infraestructura y en la organizacion de las fiestas patronales. Se trata
de unalégica “infinita y en espiral”, la de “salir para volver en cuerpo y en
don”, que demuestra la increfble capacidad de adaptacion de los sistemas
de organizacién mixtecos al contexto de la globalizacion.

El rostro de las instituciones: diversidad cultural y lingtiistica

En ocasiones solemos dejar de lado la importante labor de las institu-
ciones, pero, sobre todo, de los aportes que generan, y aun mas relevan-
te, de las personas que impulsan esas iniciativas. Al respecto, el capitulo
de Martin Gonzalez Solano profundiza en el estudio detallado de expe-
riencias fundacionales como el Congreso Indigenista Interamericano de
1940, la creacion del Instituto Nacional Indigenista (INI) y los estudios
médico-sanitarios en la Mixteca Alta. De esta forma, muestra como
la articulacién entre conocimiento antropolégico y acciéon social fun-
ciond, no sélo como diagnostico, sino como herramienta de mediacion
entre comunidades originarias e instituciones estatales, para cuestionar
los modelos colonizadores y promover alternativas desde lo local.

Por su parte, el trabajo de Stephen Matlett logra develar el relevante
papel del Instituto Lingiistico de Verano (ILV), con relaciéon al conoci-
miento del mixteco, pero en particular, a los aportes que realizé Kenneth
Pike a través de dicha institucion. Al igual que la investigacion de Mar-
tin Gonzalez, la reflexion temporal que realiza Marlett es crucial para
dimensionar las contribuciones del ILV, pues si bien en la actualidad se
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sabe que el mixteco pertenece a la familia otomangue (junto con otras
lenguas como el zapoteco), o que incluye a once subfamilias, hace casi
un siglo, en 1935, cuando iniciaron los estudios de Kenneth Pike, eso
se desconocia. Pero mas alld de una mera generacién de conocimiento,
lo que deja entrever el estudio de Marlett es la colaboraciéon que tuvo el
ILV con las comunidades, pues sin descuidar la investigacion cientifica
de la lengua, el Instituto también se esmerd en aplicar esos hallazgos en
beneficio de la poblacién con la que trabajé.

La variedad de una lengua tonal, como lo es el mixteco, es de una ri-
queza impresionante. Asf lo menciona Mario Alberto Ochoa en su inves-
tigacion, nos recuerda que tan s6lo en el distrito de Tlaxiaco, en la Mixte-
ca Alta, hay mas de treinta variantes lingtiisticas de #’un savi. Pero Ochoa
no se limita a los datos duros, sino que logra ejemplificar que la lengua
sirve como una matriz conformadora de la cosmovisién de un pueblo,
en la que la palabra es el medio para denominar un territorio, conocer un
ecosistema y organizar las formas de trabajo comunitario. De esta forma,
se adentra en el binomio de trabajo-oralidad en el que se indica la relacion
entre practicas y transmisiones verbales, con lo que demuestra de una
forma palpable, la relevancia cultural de la lengua y su importancia para
mantenerla viva ante los embates de la modernidad.

La etnografia y el archivo, fuentes para una comprension profunda

La riqueza de los analisis presentados en este libro reside en gran medi-
da en la solidez de sus metodologias, que combinan de buena forma la
investigacion etnografica con el andlisis de fuentes documentales. Asi, la
etnografia se revela como una herramienta indispensable para capturar la
complejidad de la vida social y dar voz a las perspectivas locales. En ese
sentido, los estudios de David Ricardo Martinez Romero, Mario Alberto
Ochoa Bahena y Camilo Sempio Duran, son ejemplos claros de coémo la
inmersiéon prolongada en la comunidad, la observacién participante y las
entrevistas a profundidad, permiten construir un conocimiento denso
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y matizado. La etnografia nos permite entender, por ejemplo, que el te-
quio es mas que meramente trabajo obligatorio, y en cambio, es un lugar
en el que los jovenes aprenden desde chicos. De igual forma, el trabajo
(satinun) se presenta de forma inmanente a la oralidad (#'un yana’a), con
lo que se puede apreciar como las narrativas sobre ancestros, nahuales
y duefios del lugar, regulan las practicas de subsistencia al reforzar los
valores comunitarios.

Por otro lado, la perspectiva historica es fundamental para compren-
der la configuracion actual de la Mixteca. En este sentido, destacan las
aportaciones de Hilario Topete Lara y Mario Alberto Roa, que demues-
tran la importancia de recurrir a fuentes documentales para rastrear los
origenes de las problematicas y las continuidades culturales. Hilario To-
pete Lara se apoya en la historia colonial para reflexionar respecto a la
interseccion entre historia y antropologia, mientras que Mario Alberto
Roa, para su detallado estudio sobre la introduccion de la ganaderia me-
nor, utiliza expedientes del Archivo General de la Nacién y del Archivo
Historico Judicial de Oaxaca. En consecuencia, Roa logra reconstruir las
rutas de incursion del ganado, las especies introducidas y el sistema de
trashumancia que se consolidé en la region entre los siglos XVI y XVIILL
Como resultado, su trabajo demuestra la temprana y activa participaciéon
de los caciques y pueblos de indios en la economia ganadera, desmintien-
do la idea de que eran actores pasivos.

Por su parte, el enfoque de Manola Septlveda Garza es en si mismo
un ejemplo de la sinergia entre la investigacion documental y la mirada
etnografica. Benitez dialoga con los hallazgos del arquedlogo Alfonso
Caso sobre el esplendor prehispanico para luego contrastarlos con la mi-
seria y explotaciéon que observa en sus recorridos, lo que a su vez, sirve a
Septlveda para la reflexion y aportacion en su estudio. Como parte de es-
tas aportaciones, el estudio de Gonzalez Solano adquiere relevancia por
su capacidad de integrar fuentes etnograficas, historicas e institucionales
para evidenciar los alcances y limites de la antropologia aplicada como
disciplina comprometida con la transformacion social. En este sentido,

13
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el capitulo trasciende a la créonica histérica para convertirse en una re-
flexion critica sobre el papel del conocimiento en contextos de plurali-
dad étnica, desigualdad estructural, las politicas de integracion nacional,
y el rol de la antropologia social aplicada en escenarios marcados por la
disputa entre colonialismo y autodeterminacion. Esta combinaciéon de
fuentes es la que permite a los autores de este libro ofrecer andlisis que
no sOlo describen el presente, sino que lo explican a la luz de procesos
de larga duracion.

Las virtudes de cada mirada: un recorrido por los capitulos

El capitulo de Manola Sepulveda Garza sobre Fernando Benitez no
solo rescata la figura de un periodista comprometido, sino que utiliza su
obra como una fuente invaluable para la historia de la Mixteca, mostran-
do cémo sus reportajes etnograficos denuncian la persistencia de rela-
ciones coloniales de poder y el racismo sistémico. Por su parte, Stephen
A. Marlett nos ofrece una panoramica exhaustiva y necesaria sobre la
contribucion del Instituto Lingtistico de Verano (ILV) al estudio de las
lenguas mixtecas. Su texto documenta ochenta afios de investigacion que
han sido fundamentales para el desarrollo de la lingtistica moderna y que
han generado un conocimiento invaluable sobre la diversidad y comple-
jidad del mixteco, con aplicaciones practicas directas para las comunida-
des a través de diccionarios, gramaticas y materiales de alfabetizacion.
Hilario Topete Lara, con su propuesta teérica de la “sefiorialidad”,
nos brinda una herramienta analitica original y poderosa para compren-
der como las jerarquias y valores del pasado colonial perviven en las ce-
remonias y sistemas de cargos contemporaneos, manifestindose en las
elaboradas féormulas retéricas de respeto y deferencia que emplean los
“embajadores” en bodas y otros actos publicos. El trabajo de David Ri-
cardo Martinez Romero sobre Santa Marfa Yolotepec es un ejemplo de
etnografia densa que nos sumerge en el funcionamiento cotidiano de un
sistema de gobierno tradicional. Su andlisis de la Asamblea, el Tequio y
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el Sistema de Cargos revela la capacidad de estas instituciones para adap-
tarse a nuevos desafios, como la migracion y la necesidad de incorporar a
las mujeres y a los jévenes en la vida politica comunitaria. Mario Alberto
Ochoa Bahena explora la profunda conexion entre “trabajo y oralidad”
en Santiago Nuyoo. Su articulo nos ensefia que el trabajo es una practica
cultural total que organiza no sOlo la economia, sino también la cosmo-
vision y los valores sociales. La oralidad, a través de mitos y leyendas
sobre entidades que pueblan el paisaje, regula la relaciéon con el entorno
y reproduce los principios de ayuda mutua y solidaridad que sustentan la
vida comunitaria.

Camilo Sempio Duran nos introduce en el fascinante mundo de los
“comités radicados” de Santa Catarina Ticu4, una manifestacién contem-
poranea de la capacidad de organizacion y adaptacion del pueblo mixteco.
Su texto demuestra como la comunidad se recrea mas alld de sus fronte-
ras territoriales, manteniendo lazos sélidos de reciprocidad (greza) y un
compromiso inquebrantable con el bienestar del pueblo de origen, en una
dindmica que redefine las nociones de comunidad y pertenencia en la era
de la migracion global.

Martin Gonzalez Solano, en “Mixteca Alta, la antropologia apli-
cada y la politica de colonizacién”, analiza el papel de la antropologia y
como contribuye al analisis historico-social de la region mixteca en el siglo
XX, para lo cual articula los vinculos entre la antropologia aplicada, las
politicas indigenistas y las transformaciones estructurales que promue-
ve el Estado mexicano. Al situar la Mixteca Alta como un espacio de
alta diversidad étnica, cultural y lingtistica, el autor reconstruye la inter-
vencion institucional mediante los Centros Coordinadores Indigenistas
y expone como figuras clave de la antropologia mexicana —]Julio de la
Fuente, Aguirre Beltran y Alfonso Villa Rojas— contribuyeron desde
enfoques interdisciplinarios al disefio de politicas educativas, sanitarias
y econ6émicas con sensibilidad cultural. Finalmente, el estudio de Mario
Alberto Roa Lopez sobre la ganaderia menor en la Mixteca entre los
siglos XVI y XVIII, basado en un minucioso trabajo de archivo, aporta

15



Introduccion

16

una perspectiva historica fundamental. Demuestra que la Mixteca fue un
eje central en la economia ganadera novohispana y que los caciques y
pueblos de indios fueron actores protagdnicos en este proceso, invirtien-
do en rebafos y defendiendo sus tierras, lo que transformé de manera
duradera el paisaje y la economia de la region.

Conclusion

Mixteca oaxaquena: un mosaico de bistoria, poder y resiliencia es una obra colec-
tiva comprometida con aportar una profundidad académica y social des-
de distintas miradas. Los estudios aqui reunidos, a través de sus diversos
enfoques y metodologias, logran esbozar un retrato vibrante y complejo
de la Mixteca. Nos muestran una regiéon marcada por la historia de des-
pojo v la persistencia de poderes hegemonicos, pero también, y, sobre
todo, de una region habitada por pueblos con una inmensa capacidad de
agencia, resiliencia y creatividad cultural. Asi, al adentrarse en sus siste-
mas de gobierno, sus practicas econémicas, sus universos simbolicos y
sus innovadoras formas de organizacion transnacional, este libro no sOlo
enriquece el conocimiento académico, sino que también rinde un home-
naje a la vitalidad del pueblo mixteco y su lucha continua por definir un
tuturo propio. Es, sin duda, una lectura indispensable para cualquiera que
desee comprender las profundas raices y los presentes dindmicos de los
pueblos originarios de México.
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Fernando Beniteg: relator y defensor
de los indigenas de la Mixteca Alta

Resumen: En este articulo publico mi investigacién sobre los trabajos
que Fernando Benitez realizé en sus recorridos por la region Mixteca.
El propésito es establecer un didlogo considerandolos como fuentes
para el estudio de la historia de las Mixtecas y de la literatura indigenista
de aquellos tiempos. Comento las tematicas trabajadas por el periodista
e investigador y resalto sus aportes explicitos e implicitos, entre otros, el
concepto de “ser indio” como victima de las cadenas de explotaciéon y de
corrupcién realizada por los “mestizos locales” e instancias de gobierno.

Palabras clave: Fernando Benitez, Mixteca Alta, racismo, mixtecos,
triquis. “Fernando Benitez: Narrator and Advocate for the Indigenous
Peoples of the Mixteca Alta”

Abstract: In this article, I investigate the works of Fernando Benitez
during his travels through the Mixteca region. The purpose is to establish
a dialogue considering them as sources for the study of the history of
the Mixtecas and indigenous literature of that time. I discuss the themes
explored by the journalist-researcher and highlight his explicit and im-
plicit contributions, including the concept of “being indigenous” as a
victim of the chains of exploitation and corruption carried out by local
“mestizos” and government entities.

Keywords: Fernando Benitez, Mixteca Alta, racism, Mixtecs, Triquis.



Manola Sepulveda Garza

Introduccion

Fernando Benitez Gutiérrez (en adelante Benitez) naci6 y muri6 en la Ciu-
dad de México (1910-2000). Se inicié como periodista en 1934 en la Re-
vista de Revistas; fue director del periddico £/ Nacional (1947-1948) y mas
tarde de los suplementos culturales del periddico Novedades (1949-1961);
de la revista Siezmpre (1962-1986); del suplemento cultural Sabado del pe-
riodico Uno ms Uno (1977-1986) y del suplemento cultural del peridédico
La Jornada (1987-1988). También fue profesor en la Facultad de Ciencias
Politicas y Sociales de la UNAM (1967). Su trabajo lo hizo merecedor de
reconocimientos y premios nacionales de: Lingiifstica y Literatura (1978),
Antropologfa (1980), Periodismo (1988), entre otros, y la presea Belisario
Dominguez otorgada por el Senado de la Republica (1991)." Ha sido con-
siderado pionero del ensayo reportaje y del Mexican New Journalism, y
por sus amigos mas cercanos como un hombre innovador, defensor de las
causas justas, afligido por la injusticia y las desigualdades sociales (Ramirez,
2016: 13).

Los indios de Mexico es su obra mas extensa y a la que le dedic6 muchos
afios de su vida. Pasado el tiempo, los cinco tomos que lo integran son
considerados un continunm de la literatura mexicana indigenista. Algunos
piensan que son productos de la ideologia nacionalista predominante en
aquella época por la persistencia de una 6ptica dual entre civilizacion
versus barbarie, asi como la exaltacién de los imperios prehispanicos para
afirmar las raices del pasado mexicano; otros los ubican como textos de un
periodista que, por su excelente narrativa, colinda con la literatura, y
por las areas tematicas trabajadas, con la etnografia. En su “estar ah{”
observando y “recabando” directamente los hechos, lograr hacer cro-
nicas que amalgaman las técnicas de la observacion, el reportaje, la

! Fce.com.ar/autores/Fernando benitez/ En su acta de nacimiento, obtenida por Marfa de Lour-
des Ramirez, tiene la fecha 10/febrero/1910.
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narracion literaria y las entrevistas impregnadas de simpatfa hacia los
indigenas. Ademas de lo anterior, lo pensamos como un hombre testigo
de la historia del siglo xx, un intelectual con un alto compromiso social
que dialoga y trata de entender al “mundo indigena” de su tiempo, asi
como sus quehaceres cotidianos. Su trabajo es un legado que nos ayuda a
repensar la historia de los grupos etnolingtiisticos del pais y del propio
quehacer de los antropo6logos de campo.

Los libros Los indios de México abarcan diversas poblaciones de los
tarahumaras, tzelzales, tzotziles, mixtecos, mazatecos, nahuas, huicholes,
coras, mayas, entre otros. Se escribieron desde 1962 y el tltimo se publi-
c6 en 1980. Hay que sehalar que Benitez no escribi6 para los académicos,
sino para un publico amplio y llevan implicito una denuncia politica, una
exigencia para el actuar del Estado, un “foco” que alerté tomar en con-
sideracion otras realidades y otros saberes que al propio Benitez habian
puesto en jaque. Su difusion fue tal que, en mas de una ocasion, se dijo
que eran libros mas leidos que los que escribian los antropélogos.

En este trabajo me centro en el tomo I de Los zndios de México y con-
cretamente en los escritos que se refieren a los poblados de la Mixteca
Alta que Benitez visité en la década de 1960. En ese entonces, se veia
con claridad los efectos de la accion agraria realizada a partir de la déca-
da de 1930 que dio preferencia a los mestizos y a la distribucién de las
tierras en su variante ejidal tomando la superficie no sélo de las grandes
fincas, sino también de los municipios indigenas. El proyecto zapatista
y la restitucion de las tierras a los pueblos que la habian perdido, como
lo marcaba la Constitucion de 1917, fue tergiversado en la practica y
en el articulo 27 de la Constitucién de 1934, la figura juridica de Bienes
Comunales apareci6 en la Constituciéon hasta 1940 (Septlveda, 2023a:
198). En la década de 1960 también se hacfan presentes los efectos de
las politicas publicas concretadas en el freno de la accion agraria y en
el impulso a los proyectos desarrollistas, ambos implementados en la
década de 1950. Estas politicas implicaron un nuevo tipo de coloniali-
dad que desestructuraba la organizaciéon de los pueblos, acentuaba los
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problemas de explotacién y abria espacios para la apropiacion de sus
recursos por parte de los “mestizos locales”. El proposito de volver
a los escritos de Benitez, considerados materiales importantes para la
historia de la Mixteca Alta, es dialogar con el autor, destacar sus estra-
tegias de trabajo y, sobre todo, mostrar en qué condiciones vivian los
mixtecos y triquis en aquellos anos.

Benitez empez6 su recorrido en Tlaxiaco como el centro econémico,
politico y administrativo mas importante de la Mixteca Alta. Ahi visit6 el
mercado semanal y se relacion6 con el personal del Centro Coordinador
del INI; luego pasé a Tlacotepec Tiji (A medio del cerro), localidad de
mercaderes; Magdalena Pefiasco, poblado de tejedores de palma; Coixt-
lahuaca y Copala, ambas poblaciones de los triquis que vivian en guerra,
y al final de su estancia estuvo en Putla y Jamiltepec. La realidad mas
cruda y cruel, tanto para Benitez como para mi, como lectora, es la de
Copala.

Los temas explorados por Benitez se refieren a los mercados regio-
nales y locales y en ellos, al racismo y la explotacion de los mestizos a
los indigenas a través de intercambios inequitativos y del maltrato; los
maestros bilingiies, el hambre, el fanatismo y los problemas en torno a la
tenencia de la tierra. De manera periférica también se refiere a cuestiones
relacionados con la sanacion de los enfermos del “mal de espanto”, ritos
funerarios, alcoholismo, suicidio de mujeres, entre otros.

Para hacer los recorridos por la sierra, Benitez conté con la ayuda y
colaboracion del personal del Centro Coordinador del INI, quienes le ha-
blaron sobre los principales problemas de la Mixteca Alta, le proporciona-
ron transporte y un chofer (bilingtie), lo cual le facilit6 trasladarse a las
diferentes localidades y constituy6 un respaldo que daba confianza a los
residentes de los poblados y a los entrevistados. LLa mayoria de sus escritos
son resultado de sus observaciones directas y de los relatos de gente que
hablaba espafiol, aunque a veces requirié de traductor, sobre todo para
hablar con los asi llamados “brujos”.
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La mixteca alta visitada por Benitez

Para tratar el presente de los mixtecos, Fernando Benitez entrevist6 al ar-
quedlogo Alfonso Caso quien principi6 a trabajar Monte Alban en 1928
y a partir de entonces, nos dio a conocer sus hallazgos y las enormes
riquezas de la cultura mixteco—zapoteco. De las extensas platicas realiza-
das entre los dos investigadores, destaca que los mixtecos constituyeron
un gran imperio cuando el principe 8 Venado Garra de Tigre, en el siglo
x11, extendid sus conquistas por un territorio que va del sur de Puebla
hasta Tututepec, en las costas del Pacifico. Al morir el principe, el im-
perio se dividié entre sus herederos y se volvio a la dispersion politica
imperante en Oaxaca. Alfonso Caso afiade que, por las caracteristicas
del territorio, los mixtecos solo podian sostenerse viviendo en pequefos
grupos aislados, lo cual alenté la formacién de nuevos principados. En
los poblados se construia un centro ceremonial en el que habia pirami-
des o plazoletas, tenian hachas de piedra, usaban jeroglificos y labraban
piedras y maderas (Benitez, 1967: 314).

El arquedlogo, ademas de las excavaciones realizadas en Monte Al-
ban, estudio los codices en donde, entre otras cosas, encontrd una genea-
logia de los principes mixtecos, asi como una geografia mistica integrada
por montafas, rios, cuevas, manantiales y algunos arboles majestuosos.
En su opinién, para los mixtecos “la realidad del mundo no era la ma-
teria, sino la esencia magico-religiosa que la anima y la caracteriza. |...
nada esta despojado de su naturaleza mitica. [...El dominio de semejan-
te universo se obtiene de sus fuerzas interiores, estableciendo un complejo
mecanismo de ritos y conjuros capaces de dirigirlas en beneficio del hom-
bre. Por ello el verdadero poder espiritual no lo tenia el conquistador 8
Venado Garra de Tigre, sino el sacerdote I Muerte que encarna sobre los
principes descendientes de Quetzalcoatl, la omnipotencia de los dioses.”
(Caso en Benitez, 1967: 350).

Con las ensefanzas de Alfonso Caso y con la idea de lo grandiosos
que fueron los mixtecos en la época prehispanica y de su sensibilidad y
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espiritualidad en sus relaciones con la naturaleza, Fernando Benitez se fue
a recorrer las Mixtecas y no tuvo menos que transmitirnos el contraste de
la miseria y decadencia en la que calculaba que mas de medio millon de
mixtecos vivian en aquel entonces.

Y aqui va mi primera observacion: la forma de vida de un “principe”
(sin importar el contexto, ni la época) nunca es igual al de la mayoria de
la poblacién, y en ese sentido la comparacion no me parece valida; tam-
poco es igual leer un codice e imaginarnos los rituales realizados, a ver
en concreto los ritos practicados los dfas de muertos o en la sanacion de
los enfermos ejecutados por “curanderos harapientos”. Y, sin embargo,
Benitez esperaba encontrar en los mixtecos contemporineos ese algo
aguerrido que predominé en sus antepasados y en principio no lo encon-
tr6 o no lo pudo ver.

Para Benitez los mixtecos habian asimilado la situaciéon de esclavitud
en la que habian vivido por mas de 400 afnos. En la Mixteca Alta, Pais
de las Nubes (Nufium4), han sido esclavos desde la conquista y durante
el periodo colonial en los monasterios y con los encomenderos; de la
Iglesia y de los sacerdotes en el siglo x1x; y de los comerciantes y de las
autoridades municipales a partir de la Revoluciéon. Aunque sefialaba que
ya no existian corregidores, encomenderos y otros agentes espafioles que
maltrataban a los indigenas y les arrebataban sus vidas y recursos, con-
tinuaba la explotacién ahora realizada por los comerciantes de Tlaxiaco,
Juxtlahuaca y Putla; los fabricantes de aguardiente, los jueces, y las au-
toridades municipales, todos estaban en su contra (Benitez, 1967: 355).

Aunque no se pueden negar las afirmaciones de Benitez, las etapas
histéricas tratadas a la ligera anulan la importancia de la rebeldia de los
mixtecos, asi como el respaldo juridico que tenian los pueblos y rept-
blicas de indios durante la época colonial. También pasa por alto que a
partir de las Leyes de Reforma del siglo x1x se presento la falta de una
legislacidon que protegiera los derechos de las diferentes poblaciones et-
nolingiiisticas del pafs; la presencia del zapatismo en algunos municipios
mixtecos y la complejidad de los movimientos de la posrevolucion.
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El pasar del periodo prehispanico a la década de 1960, hizo pensar
a Benitez que los mixtecos en su inmenso territorio “viven como en
los tiempos de su esplendor, encerrados en los angostos valles o despa-
rramados en las faldas de las cordilleras formando pequefios mundos
solitarios... las montafias que los #acuiles pintados como una sucesion
de objetos sagrados, residencia de los dioses o de animales miticos, han
dejado de ser un estimulante paisaje espiritual, para convertirse en su
carcel” (Benitez, 1967: 355).

La afirmacion anterior fue comun entre los capitalinos que visitaban
la Mixteca y lo consideraban como causa de estancamiento social, pero
es discutible: su “mundo solitario” tuvo mas que ver con la continuidad
de los quehaceres de la vida cotidiana realizados por los mixtecos en sus
antiguos territorios que, en muchos casos, la Corona espafiola respet6 al
otorgar titulos primordiales a los indigenas y formar cacicazgos y repua-
blicas de indios. Esta situaciéon comenzé a romperse con la legislacion
liberal del siglo x1x aplicada durante el porfiriato. (Septlveda, 2023-b:
75-79).

Tlaxiaco. Benitez destaco la division existente entre los indios harapien-
tos, hambrientos y miserables versus los mestizos duefios de comercios
y de las tierras cultivables. De sus observaciones del mercado semanal,
ademas del maltrato a los indigenas, encontr6 que el comerciante compra
a precios bajos su produccion y les venden los productos a precios altos.
Por lo que confirma que “en cuatro siglos lo que ha cambiado son los
explotadores, pero el sistema colonial de explotacion se mantiene inaltera-
ble” (Benitez, 1967: 357). Lo cual le permiti6 acercarse a la idea de que se
vive en un nuevo tipo colonizacion.

El encuentro con el personal del INI y los maestros. A Benitez
le entusiasmé el encuentro con el personal de Centro Indigenista. Ahi,
desde hace unos 10 o 15 afos, se impartian cursos para la formacion de
maestros bilingiies y en 1965 tenian la asistencia de 150 muchachos de
diferentes regiones de la Mixteca Alta. De todos ellos seleccionaron a
12 estudiantes (10 hombres y dos mujeres) a quienes Benitez entrevistd
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y escribi6 sus historias de vida. “Todos hablaban mixteco, nacieron en
cabafias miserables y fueron campesinos, pastores, tejedores o las tres
cosas,” son la esperanza para superar la esclavitud, las supersticiones y la
ignorancia. “...Al volver a sus pueblos no sélo reanudaran una tradicion
cultural, rota por la esclavitud del conquistador, sino ayudaran a poner en
marcha un mundo que inici6 su decadencia con la conquista espanola. ...
Son ellos los nuevos principes mixtecos, la tinica esperanza de la Mixteca
Alta” (Benitez, 1967: 365).

Las palabras de Benitez eran mas un deseo, que una realidad. El ser
maestros representaba adquirir un estatus importante en los pueblos y para
algunos, ese oficio o simplemente hablar y escribir en espafiol, aunque fue-
ra de manera elemental, les habia ayudado a convertirse en un agente mas
de abuso y de explotacion. Ademias, el ser bilingties facilitaba su estancia,
pero ni el INI ni ellos intentaban reconstruir las tradiciones generadas en la
historia, ya que las consideraban causa de atraso social. Aunque en teotfa,
la ensefianza debia ser bilingiie, en la realidad era en espafol y fue muy
frecuente que maltrataran a los nifilos que hablaran mixteco en el salon
de clase.

De las biografias que realiz6 Benitez a estos jévenes estudiantes destaca
que la mitad (seis) quedaron huérfanos de padre y uno ademas perdié a su
madre antes de los seis afios; tres habian trabajado varias temporadas en los
EUA y al regresar reconstruyeron sus casas, se hicieron de tierras y caballos;
otro trabajé en las grandes obras del gobierno con muy buen salatio y al re-
gresar invirti6 en lo que consideraba su bienestar familiar; otros mas habfan
salido a trabajar a la CDMX o a emplearse en el corte de cafia en Guerrero.
Para la mayoria fue dificil asistir a la escuela, sobre todo para las mujeres cuya
tradicibn marcaba su destino para ser madres, trabajar en las labores domés-
ticas y apoyar al marido. Las dos maestras entrevistadas tuvieron que revelar-
se en sus familias para poder estudiar. Una de ellas primero fue sirvienta en
la CDMX y al regresar se incorpord al Centro Indigenista.

En teoria, los futuros maestros compartian los principios del INI:
habrfa que combatir la ignorancia y ensefiar espafiol representaba un arma
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para defenderse de la explotacion de los mestizos. Algunos tenfan cierto
acento anticlerical: Ranulfo se quejaban que los caciques estaban ligados
a los curas y que tenian obligaciéon de ser mayordomos y si rechazaban
el cargo o no pagaban sus cuotas, “les negaba el bautismo a sus hijos y
al morir se quedarian en el infierno” (Benitez, 1967: 369); Estela decia
que la gente preferia la iglesia que la escuela, y que al maestro le llaman
“demonio”, posiblemente como efecto de las politicas anticlericales del
Estado en la posrevolucion. Agregaba que “al cura habria que tenetle lis-
to un litro de aguardiente y cuando estaba borracho abrazaba a las coci-
neras... cada visita era cara por el borrego o los guajolotes que habia que
preparar” (Benitez, 1967: 370). Todos se esforzaban en hacer conciencia
entre los mixtecos para que disminuyeran el consumo del alcohol y des-
tinar mas recursos a la alimentacioén de sus hijos (Benitez, 1967: 387).

Por otra parte, aunque tener escuela y un maestro daba estatus a un
poblado y lo hacfa merecedor de apoyos gubernamentales, en las labores
cotidianas los maestros se enfrentaban a la idea de que los nifios deben
aprender los quehaceres de su padre y las nifias el de su madre que se
dedicaba al hogar: hacer tortillas, acarrear agua y darle hijos al marido. Al
parecer, la escolaridad no tenfa un sentido practico utilitario...] aunque los
niflos acompafan a sus madres a la tienda para que les hicieran las cuentas
y no les robaran (Benitez,1967: 388-389).

Tlacotepec, Tiji es un poblado de mercaderes, la mayoria indige-
nas, que se trasladan de la Mixteca Alta a la Mixteca Baja. Los que van a
pie, cargan sus canastas con un doble mecapal en la cabeza y en el pecho,
les llaman canasteros y se les conocia como mercaderes indios; y los que
se auxilian con burros son conocidos como arrieros y se les consideraba
mercaderes coloniales. De la Mixteca Alta llevan hierva buena, hierva
santa, ajo, cebolla, verduras, hilo, algodén y masa de yeso llamada tizate
que se usa cuando se hace el hilo y alla lo venden; en la Mixteca Baja
compran sal, pescado seco, chile panela, aztcar, cotorras y pericos. Los
canasteros se trasladaban a pie y hacfan 8 dias de ida y otros 8 dias de
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vuelta. El profesor Ramoén, director del Centro Coordinador del INI,
habia sido canastero en las montafas (Benitez, 1967: 383-380).

Habria que decir que la gente de Tlacotepec, no eran los tnicos mer-
caderes, en los pequefios poblados también habifa canasteros que lleva-
ban sus productos a Tlaxiaco o a Putla (lo que les quedara maés cerca)
para intercambiarlos. Ademas, en algunos lugares se habfa restablecido
parcialmente la na-sama o intercambios de productos entre la gente de
los pueblos residentes en las tierras altas con los de las tierras bajas y vi-
ceversa, practica que se realizaba desde los tiempos prehispanicos.

Los brujos. Benitez se refirié a los ritos que los mixtecos hacen en
las cuevas para solicitar las lluvias y a su transformacioén en nahuales,
pero no profundiz6 en esos temas. Mas bien traté la enfermedad mas
generalizada que es el “espanto” o “pérdida del alma” y como la gente lo
resuelve. Describié como el curandero a través del pulso y las confesiones
del enfermo adivina donde “perdié el alma” y si el susto lo motivo el agua,
un animal o la lumbre. Se dirige al lugar llevando tortillas, hojas de tabaco,
un huevo, un incensario y %2 botella de aguardiente. Cuando llega al sitio
hace una cruz con las hojas de tabaco, sobre la cual coloca el huevo; activa
la lumbre del incensario y en mixteco invoca al sol, la luna, a los santos y al
lugar para que le devuelvan el espiritu a su enfermo. Luego come y bebe,
y con una tortilla le da a la tierra su comida, vierte un poco de aguardiente
y el resto de la comida es para los familiares. Si el lugar es “terrible y muy
amafiado”, guisa una gallina y haciendo un taco la entierra acompafiado
de una hoja de tabaco; después “limpia” con el huevo la tierra y se lleva
el huevo con un poco de esa tierra exclamando “alma ya te levantamos,
alma ven con nosotros, vuelve al cuerpo del enfermo, ya te dimos comida
y bebida”; “limpia” al enfermo con ese huevo y con la tierra recogida hace
una cruz y le pinta cruces al enfermo en el pecho, la espalda, antebrazo y
lo arropa. El curandero rompe el huevo y en él encuentra signos con los
que deduce la naturaleza del mal. Si los males son mayores requieren ser
apaciguados con un guajolote, salsa y tortillas, y el enfermo debia acudir a

hacerse bafios de temazcal (Benitez, 1967: 390-391).
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El curandero alimenta la tierra y le da de beber aguardiente, pulque
o sangre de un ave sacrificada después de abrir una superficie para el
cultivo a través del sistema de tumba, roza y quema, y antes de la siem-
bra. Con este ritual se pedia una buena cosecha y, ademas, la familia de
cultivadores marcaba la posesion de esa superficie que era respetada por
el colectivo. (Septlveda, 2023b: 91-92) Y como bien lo relata Benitez en
Copala, darle de comer y beber a la tierra también fue importante en los
funerales y en la celebracion de los dias de muertos.

Los tejedores. Segun las observaciones de Benitez, Magdalena
Pefiasco es uno de los poblados mas pobres de la Mixteca Alta: no hay
agua, ni bosque, s6lo penascos, sequedad y arbustos espinosos. El po-
blado lo forman un templo casi destruido por un temblor, una plaza
con un quiosco y cabanas dispersas. Predominan los tejedores de palma
y la cria de algunos animales. El domingo es dia de mercado y ahi venden
(o intercambian) sombreros, gallinas y huevos a los mercaderes foraneos
a cambio de maiz. También venden palma traida de San Mateo, rajas
de ocote que se utilizan en lugar de velas, ollas de pulque, algunas frutas
y comales de barro. La gente local anda descalza, vestida con harapos y
con sombreros viejos. Los comerciantes pagan lo que quieren a los indi-
genas que, aunque protestan, no les queda mas que aceptar.

El sindico del lugar comenta que en esas tierras no se saca milpa ni
ladrillo, hay muchas barrancas y por eso se dedican a la palma y a criar
un poco de animales. ““Todos nos roban comerciantes ambulantes y los
de Tlaxiaco”, en realidad, se trata de una red de intermediarios que llevan
sus productos hasta Puebla o a la Ciudad de México. Las autoridades
locales hablan espafiol y le cuentan a Benitez que en el pueblo todos son
tejedores, “actividad que realiza desde nifios hasta que se acaba la vida”.
Los hombres se salen a la lefia, a trabajar en el campo los que tienen mil-
pa o a cuidar a sus animales; en tanto que las mujeres muelen maiz, van
por el agua a lugares lejanos y hacen comida. Los que cultivan sacan un
poco de maiz y por eso tejen para adquirirlo en Tlaxiaco o a quien llegue

para comprarles algo (Benitez, 1967: 397-400).
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En sus entrevistas, Benitez también se enterd que algunos hombres
jovenes salen a Putla al corte de cafia. Ademas, entrevist6 a un “servidor
del pueblo” quien le conté su vida dificil: quedd huérfano de padre des-
de que tenia dos afios; cumplia con los compromisos con el colectivo,
fue topil (cuidador del centro municipal) y colaborador en los tequios
(trabajo gratuito en obras de beneficio colectivo); entrd a la escuela a
los 22 afnos y continué sus estudios en Chalcatongo; le pidi6 empleo al
gobernador de Oaxaca y le dieron trabajo como maestro de deportes. Su
historia para Benitez fue ejemplar, en este hombre vio “el atan de servir
propio de los mixtecos” (Benitez, 1967: 412-414).

En su estancia en Magdalena Pefiasco, Benitez acompafi6 a un grupo
de campesinos a una cueva y ahi seguian tejiendo y trataron de ensefiarle
c6émo hacerlo. En la convivencia les pregunté por qué no se cambiaban
a la Mixteca Baja, y la gente le contest6: “nacimos en la pobreza porque
Dios lo quiso. Aunque el mixteco salga luego regresa porque le llama la
virgen Magdalena y tiene que obedecer a su llamado. ..los que salen lejos
y les cae la enfermedad regresan a morir en su tierra”. Benitez insiste di-
ciéndoles “que le pidan a la virgen que mejoren sus vidas en otro lugar”
y respondieron que “no pueden abandonar a su santo y si se lo llevaran,
regresaria solo... Dios nos dio el sombrero para vivir...” (Benitez, 1967:
417-418). En los comentarios de la gente parecia haber resignaciéon y
fanatismo. Sin embargo, los hombres jovenes, solos o en pequenos gru-
pos, salian por temporadas en busqueda de opciones laborales y ganar
algo de dinero.

Los triquis también habitan en la Mixteca Alta y son afines a los mix-
tecos, tienen dos centros principales: Coixtlahuaca, situado en tierras altas
y pobres a 60 km al sur de Tlaxiaco; y Copala, region baja que se inicia en
las cabafias de Juxtlahuaca y termina en el valle de Putla.

Benitez visit6 primero Coixtlahuaca, llegd un lunes que es dia de
mercado, y en sus observaciones sefial6 que “los indios viven ajenos a
la civilizacidbn mestiza, sin cambios ni mezclas. El mercado es modesto:
la gente vende algunas frutas y verduras, aguardiente y cintas de lana

29



Fernando Beniteg;: Relator y defensor de los indigenas de la Mixteca Alta

30

para tejer las trenzas o bordar huipiles. Los mestizos de Tlaxiaco eran
los compradores... Y esta imagen le hace pensar que “...los indios y los
mestizos representan el antiguo papel de vencedores y vencidos” (Beni-
tez, 1967: 422-423). Y efectivamente, el colonialismo no sélo se da en las
relaciones con el Estado o con las grandes empresas religiosas o laicas
que abren los espacios para concretatlo, sino también existe el “colonia-
lismo desde abajo” que los mestizos intermediarios practican para enti-
quecerse con el trabajo y los recursos de los triquis y mixtecos.

En el mercado también se comercializaban gallinas, huevos, pieles de
chivos y los mestizos, pagaban lo que querian a las indigenas por sus pro-
ductos, eran ellos quienes tenian la tltima palabra en las compras. Beni-
tez presenci6 el maltrato que hizo un comerciante mestizo a una mujer
triqui, y Manuel, su acompafiante y traductor (del Centro Coordinador
del INT), le explico que “...las autoridades de Tlaxiaco siempre han apo-
yado a los mestizos y ven en el regateo y el maltrato algo normal.... “...
se trata de una cadena de intermediarios: los compradores son agentes de
los tenderos de Tlaxiaco y ellos, a su vez, son agentes de los grandes aca-
paradores de Puebla y México. Las gallinas que compran aqui a 8 pesos
alla la venden a 20 pesos, por lo que el robo y la vejacion andan juntos”
(Benitez, 1967: 423-425). Los comentarios de Manuel hacen explicito
la existencia de una relacion racista o de supremacia cultural asimilada
entre mestizos y algunos indigenas aculturados y la participacion de los
mercaderes en las cadenas de intermediarios.

Benitez registré que el aguardiente era utilizado como instrumento
que adormece e impide la accién: “el dia del mercado, los comerciantes
les dan aguardiente a los zopiles [jovenes guardadores del orden en los
pueblos de la Mixteca Alta] para paralizarlos... y el agente municipal,
frecuentemente les ffa esa bebida a los campesinos”. Una vez alcoho-
lizados, golpean a sus mujeres y fue frecuente que ellas se suicidaran,
“se lanzan a unos pozos naturales muy profundos, que les llaman pozos
de viento” (Benitez, 1967: 426). En lo que respecta al suicidio de las
mujeres, parece haber sido la tnica salida, pues las mujeres maltratadas no
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podian regresar a la casa de sus padres, y la emigracién era casi impensa-
ble porque pocas veces habian salido de su localidad.

La observacion de que el alcohol se utiliza como un instrumento que
adormece e impide la defensa y la rebeldia es muy interesante. Esa bebida
fue introducida en la época colonial; los mixtecos acostumbraban con-
sumir pulque y utilizarlo para las ofrendas “ahi estaba presente la sefiora
11 Lagartija encarnacion del pulque” (A. Caso en Benitez, 1967: 347). La
siembra de cafia y de ésta, la produccion de azucar y del aguardiente, fueron
introducidas por los espafioles a fines del siglo xv1r o principios del XVIII,
de ese entonces data la finca de El Rosario y los trapiches situados en las
tierras bajas de la Mixteca Alta. Para finales del siglo x1x, los duefios de
la gran hacienda La Concepcién (que habia asimilado a la de El Rosario)
regalaban aguardiente a los campesinos de Santa Marfa Yucubhiti para sus
celebraciones religiosas y como una forma de disminuir sus exigencias de
la tierra que habian comprado a las autoridades de Tlaxiaco a sus espaldas
(Sepulveda, 2023b: 73,95-98), mecanismo que no les funciond, pues los
yucuhitenses siguieron peleando sus tierras por varias décadas.

Segin las observaciones de Benitez, la escuela de Coixtlahuaca esta-
ba llena de nifios que querian aprender, en tanto que la de Santo Domin-
go (poblado cercano) estaba vacia, pues la maestra no habia terminado
de instalarse. En esa escuela habia un total deterioro, “...las ratas han da-
fado la instalacion eléctrica y se han comido los desayunos escolares. ..
la gente se negaba a recibir al maestro por 6rdenes del cacique” (Benitez,
1967: 420).

Benitez, acompafiado de Manuel (traductor), salieron de Coixtlahuaca
rumbo a Copala conocida como “la regién de la muerte”. En el camino
vieron a un indigena con una carga de carbén de unos 50 kilos y Manuel
le comenté: “el municipio le cobrara tres pesos; el inspector forestal, otros
tres pesos; y el comprador le pagara poco... asi que le quedaran unos diez
pesos” (Benitez, 1967: 427). Asi se pagaba el carbon y el enorme esfuerzo
realizado para cruzar la sierra, lo cual es un indicador de los problemas del
hambre. Luego pasaron a Mixtepec del que Benitez escribe que parece
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“un poblado rural de antes de la Revolucioén: los triquis jalan la cabra o el
cerdo por los senderos de la montafia”. Ese dia era de mercado y su dina-
mica de maltrato y de arrebato de los productos que ofrecen los indi-
genas era muy similar al presenciado en Coixtlahuaca. Siguieron el camino
y pasaron cerca de la mina Los Tejocotes que habia sido propiedad de
una compafifa norteamericana que sacaba antimonio durante la Segunda
Guerra Mundial... Pero se acab6 la guerra y se retiraron los foraneos y la
inversion, y ahora algunos “sacan un poco de ese producto que se los ro-
ban los lideres del antiguo sindicato” (Benitez, 1967: 429). Al parecer, sélo
quedaba la corrupcion en la elite sindical, de lo que alguna vez se conside-
r6 como un elemento que ayudarfa a una mejor distribucion de la riqueza.

Copala se trata de un poblado modesto con un pequefio templo, tres
o cuatro viviendas y algunas enramadas. Los nifios son hermosos, algunos
andan desnudos y los jovenes y adultos se visten con harapos. Para Beni-
tez, “todo en Copala, salvo la iglesia, parece provisional y esta marcado con
el sello de la locura y de la muerte...” *“...Los mayordomos y refugiados
se la pasan ebrios rodeados de basura... da la impresion de tratarse de un
suicidio colectivo” (Benitez, 1967: 432), lo cual parece haber sido cierto.

A Benitez lo instalaron en una clinica en ruinas. El cura era un joven
egresado del seminario de Huajuapan, repartia alimentos y medicinas,
construy6 un aula y enramadas para los refugiados de guerra y “bata-
lla con los brujos”. Le comenta que la guerra es con los caciques y las
bandas rivales que matan a las familias... a los asesinos los detienen, los
llevan a Juxtlahuaca, pero los sacan 3 o 5 dias después, y regresan a matar
a quienes los denunciaron, por lo que “el propio gobierno libera a los
bandidos” (Benitez, 1967: 432-435).

El cura comenta que hay gente que se dedica a matar y a robar: Santia-
go Melesio (maestro) muri6 porque le dieron aguardiente envenenada. ..
el principal de El Rastrojo lo mataron porque quetfan quitarle la tierra y
sus cafetales.... Los asesinos tienen armas del Ejército, por lo que hay he-
ridos, muertos, huérfanos y viudas a pesar de estar cuidados por un desta-
camento de soldados (Benitez, 1967: 436-437). De las victimas refugiadas
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en las enramadas, “los nifios andan desnudos porque no tienen ropa... a
muchas mujeres les han quitado a sus maridos e hijos...” “...De enero
a marzo hubo 15 muertos. Si no matan al hombre que buscan, matan a
sus familiares. En Copala no viviria la gente sino estuvieran los soldados”
(Benitez, 1967: 445).

En un lugar en donde la muerte se ha convertido en una realidad muy
frecuente, Benitez se refiere al rito funerario. Nos cuenta: en el velatorio
el muerto habia sido lavado y yacia en su caja vestido, lleva un machete
y dinero para los gastos en su camino por el inframundo. Por su parte,
la viuda buscaba al “cantor” que representara al difunto y oficiara en los
ritos fanebres como rezandero y propiciante. Una vez elegido se le lleva
a la cabafia porque durante nueve dias sera el jefe de la casa, la encarna-
ci6n del muerto que ha resucitado. La esposa y los hijos lo tratan como
si fuera el difunto. El tltimo dia del novenatrio, el cantor tiene derecho a
llevarse la ropa del fallecido, los huaraches, el sobrero y el machete que
estuvieron expuestos en el altar con las velas, el copal y demas ofrendas
mortuorias. A esta extrafa ceremonia se le llama la “levantada de la
cruz” (Benitez, 1967: 441), posteriormente llevan el cuerpo al pantedn,
envuelto en hojas de platanares, alimentan a la tierra y lo entierran.

Por el ambiente de inseguridad que se vivia en los alrededores, el cura
no podia evitar que los brujos y curanderos invadieran la iglesia y ahi cura-
ran a los enfermos y se entregaran a sus ceremonias. El modesto templo de
alguna forma sustituia a los bosques o a las cuevas en donde frecuente-
mente se hacian los rituales. Benitez relata que para las curaciones regaban
aguardiente en el piso y tendian los brazos a los cuatro puntos cardina-
les. En el caso de la sanaciéon que presencio, la rezandera encendié una
vela y le pregunto a la llama si su paciente tiene algtin enemigo y la vela
indic6 que no debia temer. Ella mascé nopal y con aguardiente lo arro-
jo sobre el pecho del enfermo. El brujo recomendé darle de comer a la

tierra: regar tepache y el caldo de algunas gallinas y guajolotes (Benitez,
1967: 463-468).
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El cura describia las ceremonias realizadas en el templo el dia de “To-
dos los Santos™: los mayordomos sacrificaban mas de 100 reces, los her-
vian con chile y totopos... y aunque trataba de cerratles el paso, ellos
lo hacian a un lado y regaban en el suelo el contenido de las ollas para
que los muertos devoraran esos alimentos. Ese dfa “muertos y vivos, se
entregan a una orgia descomunal: comen y beben en las tumbas, en sus
casas y en los altares cargados de comida, aguardiente y tepache” (Beni-
tez, 1967: 442).

El paganismo de los triquis habia asimilado algunos elementos del cris-
tianismo. Segin Benitez, los mayordomos son los encargados de los san-
tos y de hacer las fiestas, son tres encargados de Tatachu (padre Jesus) y
otros tres son custodios de todos los demas santos: San Juan, San Isidro,
San Miguel, San José, la virgen del Rosario, la Santa Cruz y otros. Los
embajadores costean los gastos de las ceremonias y viven un afio en el
centro de Copala sin percibir remuneracion. Para mantenerse, compran y
venden vacas y borregos, comercian con sal y chile, traen platano y café de
los parajes abandonados y lo venden en Copala. Pero su principal ingreso
proviene del tepache (Benitez, 1967: 442-443).

En cuanto a las autoridades locales, el secretario representa la autori-
dad civil y es la autoridad suprema porque sabe leer y escribir, percibe un
sueldo de $100 al mes, ademas parte de los impuestos del mercado, las
multas y dinero extra por escribir papeles (actas) y registrar defunciones.
El cura representa la autoridad religiosa (catélica) y el sargento la auto-
ridad de las armas, “en un pueblo entregado a la locura y a la violencia”
(Benitez, 1967: 445).

Benitez, acompafado por el secretario, también entrevisto a las au-
toridades agrarias de Copala y de ellos, sélo Aniceto, presidente del Co-
misariado de Bienes Comunales (CBC), hablé. Le explicd que las tierras
comunales no estaban deslindadas, lo cual aprovechan otros poblados in-
digenas vy, sobre todo, los mestizos para invadirlas y cambiar los linderos.
Esta situaciéon ha provocado batallas campales. Los triquis “no tenemos
recursos ni conocimientos, y los mestizos y otros indios fabrican titulos
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falsos y se instalan con el rifle en la mano en las tnicas tierras buenas que
poseemos.” Los conflictos se tienen con los de Yuxtlahuaca que no respe-
tan los linderos y principalmente con los de El Rosario y Santa Marfa Nueva,
ellos “son gente de razon, tienen dinero, son 80 invasores (familias) que
les han quitado las mejores tierras. .. hay mas de 400 casas de foraneos en
tierras de Copala... y ya hicieron su plano. Las autoridades agrarias no apo-
yaban a los triquis. El secretario intervino para decir que “los pleitos son
problemas de venganza” de un ojo por ojo, diente por diente interminable,
mientras que el presidente del CBC insistia que es un problema de justicia,
que “tienen 7 afios que han luchado para que el gobierno les rectifique el
deslinde, sin tener ningun resultado” (Benitez, 1967: 448-450).

La entrevista colectiva a la que recién me refer fue larga. Posteriormen-
te, Aniceto (CBC) principi6 a tomar y durd tres dias borracho. Y otra vez el
periodista nos enfrenta al problema del alcoholismo como causa y efecto
de todos los males y de su impresion de que en Copala se estaba manifes-
tando un suicidio colectivo. Pero en el contexto de Copala y después de
hablar sobre las invasiones, las matanzas y el caso omiso de las instancias
de gobierno, el consumo de aguardiente podria tener un significado de
desolacion, impotencia, evadir la realidad y, en breve, darse por vencido.

Benitez siguié explorando el problema y entrevist6 al sargento del
destacamento que trataba de controlar las matanzas en el poblado. Su
proposito era saber como hace la gente para conseguir el armamento. El
sargento le comentd que “antes algunos comandantes han dado armas y
maiz a los indios a cambio de café...”; “...otro comandante mand6 ma-
tar a alguien por 6rdenes del agente municipal de Cruz Chiquita, y otro
mas trat6 de violar a una mujer también de Cruz Chiquita. Ante estos
problemas, las autoridades ametrallaron el poblado y mataron a mucha
gente para cambiar la version del problema y no desprestigiar al Ejército.?

* Hay noticias de que el Ejército mexicano atacé Cruz Chiquita por tierra y por aire en 1956. En
historia de los triquis de Copala. Disponible en triquicopala.com/historia.htp Consultado el 15
de abril de 2024.
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Pero ahora, las armas vienen de Tlaxiaco, hay matanzas de 20 a 30 gentes,
toman a algunos delincuentes los llevan a Yuxtlahuaca y a los cinco dias
los sueltan, regresan y vuelven a matar. “Un muerto tiene su precio en
Juxtlahuaca, en Putla o en Oaxaca... La principal causa de la guerra son
las tierras, los cafetales.” Los que aconsejan la violencia como una forma
de hacerse de tierras son las gentes que venden las armas para seguir
ganando. “Los triquis no hacen fechorias, no roban. Les pegan mas a los
pobres que a los ricos. Asi se va la gente y ellos se quedan con los cafeta-
les... la gente no denuncia porque los matan”. Por su parte, el secretario
también abusa de los indigenas que estan endeudados: alguien “debia
$100 y lo encarcelaron... y los familiares pagaron, pero resulta que eran
$400 y no lo soltaron, y asi son las cosas” (Benitez, 1967: 452 y 455).

El periodista persistié en investigar el tema y, con mucha dificultad,
logré entrevistar a un jovencito huérfano de guerra “familiarizado con la
muerte, la ebriedad, la violencia y el desamparo” y confirmé la opinion del
sargento: “mataron a mi padre porque querian quedarse con sus tierras”
(Benitez, 1967: 460).

El lunes fue dia de mercado y Benitez hizo comentarios muy similares
alo que habia encontrado en otros mercados: “se observan inalterables los
rasgos coloniales: los que venden son los nativos vencidos, los que com-
pran son los foraneos conquistadores. También hay indios que han dejado
de serlo al adoptar el idioma y los métodos de sus enemigos los blancos”
(Benitez, 1967: 4601).

Al final de su estancia en Copala, Benitez entrevisté a dos mujeres jo-
venes del Instituto Lingiifstico de Verano que ocupaban la escuela aban-
donada por el asesinato del maestro. Ellas atienden a heridos y enfermos,
ademds de estudiar la lengua triqui. En relaciéon con los problemas por
la tierra comentan: sus compafieras residentes en Coixtlahuaca atienden
a heridos con machete, mientras que a ellas les toca curar a quienes han
recibido balazos (Benitez, 1967: 471-473). Lo anterior indica la inequidad
en el armamento poseido entre ambos grupos.
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Finalmente, Benitez y su amiga, compafiera de viaje, salieron de Co-
pala en mulas acompanados de un arriero, y continuaron las platicas de
diversos temas: el arriero trabajaba en Putla con un espanol al que le lleva-
ba café en la temporada de cosecha que le cambia a los triquis por maiz,
aguardiente y panela; la venta de armas se realiza en Putla, en Juxtlahuaca
y en Tlaxiaco. Al llegar al valle de Putla, a lo lejos ven el caserio de El
Rosario... “en las tnicas tierras planas e irrigables de que disponian las
comunidades indias” y el arriero expresa que “los de El Rosario antes
perderian la vida que regresar las tierras, estin armados hasta los dientes.
Los de Copala no bajan para pelear, solo los chaneques [duendes de las
montanas|, defensores de los triquis, molestan a los de El Rosario” (Be-
nitez, 1967: 481).

Hay puntos de coincidencia entre lo declarado por Aniceto (CBC),
el sargento, el cura, el huérfano de guerra y el arriero: el problema son
las tierras y quererse apropiar de los cafetales, pero, ademas, dejan ver la
ambicién y la crueldad de los mestizos, el abuso y el desprecio hacia los
indigenas, las complicidades y corrupcion de las autoridades judiciales
a nivel regional y de la entidad; el trafico de armas para quien pueda
comprarlas y, en sintesis, la falta de un Estado de Derecho. Aunque no
se menciona al Comité Regional Campesino de la CNC ni a las autorida-
des agrarias del estado de Oaxaca, queda implicito en las denuncias que
“fabrican documentos falsos y alteran planos”. Benitez y el personal del
INI-Tlaxiaco no podian hacer mucho, sélo recurrir a la denuncia y lo
hicieron de manera constante.

Después de su estancia en Copala, Benitez se dirigi6 a la Mixteca Baja 'y
ala costa. En Jamiltepec recientemente se habia instalado un Centro Coor-
dinador del INI dirigido por el profesor Fidencio Lopez a quien Benitez
conoci6 en Tlaxiaco. De esta zona y de las entrevistas realizadas, Benitez
resalta dos elementos que la diferencian de la Mixteca Alta: los temblores
y los negros, quienes trabajan las mismas tierras ejidales y viven en paz con
los indigenas (Benitez, 1967: 485). Sefiala que uno de los problemas mas
importantes en los ejidos es la relacion de los indigenas y negros con los
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mestizos ganaderos. Le comentan que existe el rumor de que “el préximo
afio bajaran unos 200 o 300 campesinos (de la Mixteca Alta), pero los ga-
naderos no los van a dejar, los van a matar. ““...Los gritones que quieren
matar a los indios, los apoya José Mora de la CNC, no hablan con el Co-
misariado, sélo con el presidente municipal que es ganadero. Ellos son los
que mandan” y concentran amplias superficies de tierra de 50 hasta 150
hectareas (Benitez, 1967: 488-490).

Otro problema importante son los inmigrantes de Guerrero que han
invadido las tierras ejidales. Segun las autoridades ejidales, los latifundis-
tas de Guerrero y los politicos despojaron de sus tierras a los campesinos
y ellos son quienes ahora invaden las tierras de los indios. Llegaron en-
gafando a la gente, diciendo que tenian derecho y que iban a formar un
Nuevo Centro de Poblacién y luego se apoderaron de todo y cada afio la
cifra de invasores ha ido en aumento. Se ha librado el bosque y las lagu-
nas de Chacahua porque estan considerados Reserva Nacional (Benitez,
1967: 493-500).

Habria que decir que el arrebato de las tierras de los pueblos indige-
nas no fue exclusivo de los triquis de Copala, ni del ejido de Jamiltepec
en la costa. En la Mixteca Alta a finales del siglo x1x fueron frecuentes
los problemas ocasionados por las dotaciones en territorios indigenas
(en la modalidad de propiedad privada) que realiz6 Porfirio Diaz a los
sobrevivientes de su ejército; en la Revolucion, los zapatistas se lan-
zaban a recuperar las tierras que las haciendas les habfan arrebatado;
en la posrevolucion (1920-1940), el gobierno exigié a los municipios
delimitar sus superficies, y cualquier alteracién de linderos era causa
de balazos o machetazos, en ese entonces también se formaron ejidos
con superficies de las haciendas y de los pueblos indigenas; después del
cardenismo y sin mediar un juicio agrario, se anularon las resoluciones
presidenciales ejidales que no hubieran sido publicadas en el Diario Ofi-
cial de la Federacion para otorgar esas superficies a los mestizos con el
estatus de propiedad privada. Es decir, los conflictos por la tierra han
sido un eje importante en la historia de la Mixteca Alta (de Oaxaca y de
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buena parte del pais) desde finales del siglo x1x y en algunos casos han
persistido hasta nuestros dfas.

Finalmente, Benitez sali¢ de la region Mixteca, con un montén de pre-
guntas e imagenes ligadas a su experiencia en el “Pais de las Nubes”: los
mixtecos de Magdalena seguiran tejiendo sombreros; los topiles borra-
chos cargaran envuelto en hojas de platano el cadaver de un triqui ase-
sinado repleto de moscas y gusanos; seguira la llama de una vela movida
por el viento, como un signo magico o un parpadeo del mas alld, mientras
gimen los violines y los tambores redoblan obsesivos. .. Las tltimas tierras
de los mixtecos deben pagar el precio que han costado los ranchos de
los bribones guerrerenses enriquecidos en la politica..., “... Todo esto
y mas, son sombras y fuegos que pasan y se extinguen en el pais de las
nubes” (Benitez, 1967: 511-512 y 514).

Las mismas preguntas que pasaban una y otra vez por la mente del
escritor podrian ser muestras de un aprendizaje, de un haber “abierto los
ojos” a otras realidades que le cuestionaron lo que habia pensado como
grupos indigenas en cierta paralisis desde la conquista espafiola.

Comentarios generales

Los problemas de los mixtecos no principiaban ni terminaban con las
humillaciones que recibian en los mercados ni en sus intercambios inequi-
tativos, tema inicial de las observaciones de Benitez; los maestros bilin-
giies no siempre serfan aquellos “principes mixtecos” que le devolverian
la dignidad a su pueblo, como queria pensatlo Benitez; los mixtecos y los
triquis no so6lo estaban inmersos en una cadena de intermediarios mercan-
tiles mestizos que robandoles se enriquecian, también eran victimas de las
redes de corrupcion ligadas a las autoridades locales que daban preferencia
a los mestizos en las cuestiones de las tierras por encima de la normativi-
dad juridica, los mestizos también eran complices de la venta de armas
y de estimular la violencia, como finalmente pudo entenderlo Benitez.
Las extrafas practicas magico-religiosas de los triquis podria ser la tnica
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manera que tenfan para expresar no sélo su vida sino su existencia, lo cual

no constituyé un tema de reflexion para Benitez (en este primer tomo de
su obra) a pesar de los comentarios del arriero de que los “chaneques”
eran los unicos que defendian alos #riguis de Copala. Benitez reconocia sus
limitaciones en frases como: “los #riguis son triquis: ni ellos nos entienden,
ni nosotros somos capaces de entenderlos” (Benitez, 1967: 349). Por lo
que respecta a la explotacion, el arrebato de los recursos de los pueblos
originarios y el desprecio a sus tradiciones no fue un problema sélo de la
conquista y de los colonizadores espafioles, persistié en un nuevo tipo de
colonizacion realizada a través del Estado nacional con sus diferentes pro-
yectos de modernizacion.

De manera no explicita, el texto de Benitez también nos ofrece varias
aportaciones: los ambiciosos proyectos econdémicos integracionistas que
el Estado implement6 (“colonialismo desde arriba”) crearon condicio-
nes para que los mestizos locales se aprovecharan de los recursos de los
poblados indigenas y hasta de las inversiones gubernamentales (“colo-
nialismo desde abajo”). En el tltimo, llama la atencién la crueldad y una
supuesta “supremacia cultural” que ejercian los mestizos locales hacia
los indigenas. No menos importante es que los diversos grupos etnolin-
giisticos del pais, desde el porfiriato en que se trat6é de aplicar las leyes
de Reforma, se vieron desprovistos de una legislaciéon que protegiera sus
derechos y sus recursos: a diferencia de los mestizos, los indigenas no
tenfan un estatuto juridico administrativo en la Constitucion Politica. Asi
que Benitez nos ayuda a repensar una idea del “ser indio” al verlo inmer-
so en relaciones interétnicas de abuso y explotacion, y verlo desprotegi-
do de una legislacion en la que se explicitara el respeto a sus diferencias.

Asi como Benitez se plante6 una serie de preguntas en su viaje de
regreso a la Ciudad de México, yo me quedo pensando en varios temas
referentes al abandono que hacen las familias de sus parcelas y viviendas
huyendo de la violencia; el alcoholismo utilizado por los mestizos para
controlar la rebeldia de los triquis y mixtecos; descargar la impotencia del
alcoholizado en la violencia contra las mujeres provocando el suicidio;
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lograr la paralisis de un colectivo o realizar un suicidio velado, entre otras
cosas. Estos problemas no parecen ser exclusivos de un pasado remoto,
en nuestros dias despertamos con noticias que tratan tematicas simila-
res efecto de la pobreza y del crimen organizado.

Por ultimo, habria que decir que Fernando Benitez formé parte de
una generacion que nacié en las primeras décadas del siglo xx que vivid
la postrevolucion y que desde finales de la década de 1940 y hasta su muer-
te, se abocaron a una reflexion politica y critica de lo que fueron los mo-
vimientos sociales de principios del siglo xx y de las politicas ptblicas del
Estado. Habrfa que recordar a José Revueltas (1914-1976) con la novela
“Los dias terrenales” (1949); Juan Rulfo (1917-1986) con sus cuentos
publicados en el “Llano en Llamas” (1953) y su novela Pedro Paramo
(1955) y sus aportes en la revista México Indigena; Jorge Ibarguengoitia
(1928-1973) con los Relampagos de agosto (1964). Ellos, asi como otros
periodistas, literatos, filésofos y antropologos de aquellos tiempos fue-
ron claves en la formacion de estudiantes de humanidades e influyeron
en las politicas publicas del Estado durante las décadas de 1970 y 1980 ya

sea incorporandose o criticandolas.
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OCHENTA ANOS EN LA MIXTECA

LA CONTRIBUCION DEL INSTITUTO
LINGUISTICO DE VERANO

Stephen A. Marlett



Introduccion

En noviembre de 1935, Kenneth Pike, primer prozégé de William Cameron
Townsend, fundador del Instituto Lingtiistico de Verano (1Lv), llegb por
primera vez a la region mixteca a la edad de 23 anos (E. V. Pike, 1981, p.
22). Con el tiempo, se convertiria en uno de los lingtiistas mas destaca-
dos de su generacion.! En 1938, Kenneth se cas6 con Evelyn Griset en la
Ciudad de México, formando un equipo que tendria una gran influencia
en diversas partes del mundo. Durante los primeros afios de su carrera,
su enfoque principal fue el analisis y la descripcion de las lenguas de Mé-
xico, especialmente el mixteco. Su labor pionera en la lingtistica y en el
mixteco no sélo transformo profundamente sus propias vidas, sino que
también dej6 una huella indeleble en la historia de México.

A principios del siglo xx, la informacién sobre del mixteco era esca-
sa; sin embargo, desconocemos cudnta de esa informacion estaba al al-
cance de Pike. El vocabulario de Alvarado, publicado originalmente en
1593, fue reeditado en forma facsimilar décadas después de la llegada de
Pike (Alvarado, 1962 (1593)). En ese trabajo se mencionaba la extensa
diversidad lingiifstica del mixteco (DiCanio et al., 2020, 335) aunque atn
no existia un registro documentado de esa informacién. La gramatica,

'La experiencia de Pike lo llevé a desempenar roles destacados a nivel mundial. Fue director del
programa de lingtistica en la Universidad de Michigan, presidente de SIL International, presi-
dente de la Linguistic Society of America, miembro de la National Academy of Sciences, y fue
nominado en quince ocasiones al Premio Nobel de la Paz, entre muchos otros honores (Head-
land, 2004).
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“arte”, de Reyes (1593) también hacia referencia a las diferencias dialecta-
les (1593, vir). Por su parte, el trabajo de Pimentel (1903) se basaba en
los datos de Reyes (1593), sin ofrecer nuevos resultados de investigacion.

En el siglo x1x, varios estudios comparativos ya habian propuesto una
relacion genética entre el mixteco, el zapoteco y otras lenguas (Orozco
y Berra, 1864, 25-29; Belmar, 1921). Estas investigaciones sentaron las
bases de lo que mas tarde se denominaria la familia otomangue. Sin em-
bargo, es probable que esas propuestas no despertaran el interés de Ken-
neth Pike, cuyo enfoque se centraba directamente en el mixteco y en sus
hablantes. Fue en este contexto que comenz6 la labor de William Cameron
Townsend y su grupo en México, lo que llevaria, pocos afios después, a la
creacion del Instituto Lingtistico de Verano, una institucion nacida de la
formacion lingtiistica que se impartia durante los veranos.

En la actualidad, es comtn hablar de la familia otomangue y la agru-
pacion mixteca (INALIL 2008), pero en 1935, esto no era asi. La hipote-
sis de la familia otomangue estaba en proceso de desarrollo. Hoy en dia,
se reconoce que esta familia lingtistica incluye once subfamilias, segin
el Atlas Mundial de Estructuras Lingtisticas (WALS, por sus siglas en
inglés, Dryer y Haspelmath, 2013) y el Glottolog (Hammarstrém et al.,
2024). Estas fuentes europeas utilizan el término “géneros” para refe-
rirse a las subfamilias, un concepto util en la comparacion de lenguas a
nivel global y el término es central en O’Meara y Marlett (2024). Cabe
la posibilidad de que algunas subfamilias de la familia otomangue deban
fusionarse, como se sugiere en la figura 1, lo que reduciria el nimero de
géneros a siete. En comparacion, la familia indoeuropea cuenta con once
géneros, entre los cuales se encuentran el germanico, el romance y el es-
lavo. Se ha establecido una comparacion entre las familias indoeuropea
y otomangue debido a su similitud en cuanto a extension y profundidad
(Kaufman y Justeson 2009, 227).

Ciertos miembros del ILV, como el Dr. Robert Longacre, el Dr. Cal-
vin Rensch, la Dra. Sarah Gudschinsky y la Dra. Doris Bartholomew;, fue-
ron colaboradores clave en el desarrollo de los estudios sobre la familia
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otomangue. Sus contribuciones incluyen trabajos como Longacre (1957,
1965, 2007); Mak y Longacre (1960); Longacre y Millon (1961); Rensch
(19606, 1973, 1977, 1978); Gudschinsky (1959); y Bartholomew (1965).
Durante esos afios, hubo un notable interés en la lingtiistica comparativa
e historica y se dedicaron mucho tiempo y esfuerzo a comprender, o mas
bien a comenzar a comprender, la sorprendente diversidad lingtistica en
México. Sin embargo, atin queda mucho por hacer para consolidar las
propuestas sobre esta gran familia y para establecer las relaciones entre los
géneros y agrupaciones. Segun los reconocidos expertos en lingtiistica his-
torica, Lyle Campbell y William Poser, la propuesta de la familia otoman-
gue es “ahora universalmente aceptada” en sus caracteristicas generales
(Campbell y Poser, 2008, 402).

Segun el Glottolog (https://glottolog.org/resource/languoid/id/
mixt1427), el género mixtecano se compone de tres agrupaciones, utili-
zando la terminologia del INALI (2008): la mixteca, la cuicateca y la triqui.
LLa misma fuente identifica doce subgrupos dentro de la familia mixteca,
basandose en el analisis de Josserand (1983), que a su vez se fundamenta
en datos recolectados de diversas areas por miembros del ILV. En la
figura 2, se presentan los nombres de las subfamilias en la agrupacion
mixteca —el mixteco— en inglés, como aparecen en la fuente, junto con
el nimero de variantes segin esa misma fuente. Esto se hace con el tnico
proposito de ilustrar la considerable variacion que se ha reconocido.

Género apotecana Gt mumcano Ganers o Garwr ctopame Ganer pepmocaro Gtrers taparee  Gawr chruriecs

Apaconchare A mgeeca A cocn Aves A mitaca P Ao Ao [ Crchmecspows A matznco teseco - A pogoiocs A tpronca A s

Fignra 1. Familia otomangue (sin intentar representar los niveles de relacion entre sus
mitentbros)



Mixteco

Mixtecano
Cuicateco (2)

Trique (3)
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Amoltepec (1)
Central-Western Baja (2)
Coast (7)

Eastern Alta (11)
Guerrero (6)
Juxtlahuaca (1)
Mixtepec-Yucunicoco (2)
Northeastern Alta (2)
Northern Alta (2)
Northern Baja (3)
Tezoatlanic (2)

Western Alta (14)

Figura 2. =] género mixtecano segiin Glottolog 5.0 (Hammarstrom et al., 2024)

Henry Bradley, miembro del ILV, colaboré en su momento con Ka-
thryn Josserand, quien no pertenecia al ILV, en el area de la comparacion
de las variantes lingiifsticas (véase Bradley y Josserand, 1982 y luego Josse-

rand, 1983).

Es importante destacar la enorme diferencia entre lo que sabemos ac-
tualmente sobre la estructura del mixteco y lo que se conocia hace cien
afios. Gran parte del valioso conocimiento que tenemos hoy en dia se debe
a la labor del ILV desde 1935, comenzando con Kenneth Pike.

Hoy en dia, hablamos con relativa facilidad sobre aspectos tonales del
mixteco y otras caracteristicas prosodicas como la silaba, el pie y 1a palabra
minima, aunque no siempre con total confianza. Sin embargo, en 1935, los
conocimientos en estas areas eran minimos. Ademas, el modelo latino de
descripciones gramaticales atn no habia sido reemplazado por enfoques
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que permitieran que las estructuras propias del mixteco se destacaran. En
aquel entonces, la lingtiistica moderna todavia estaba en sus primeras etapas.

El mixteco y su estudio fueron fundamentales en el desarrollo de la
lingtiistica moderna, aunque esto no siempre se haya reconocido adecua-
damente. Para ilustrar esto, basta con comparar cuatro textos de lingiifsti-
caentre 1930y 1965. En Bloomfield (1933), solo se mencionan el ndhuatl
y el maya como lenguas originarias de México. Sin embargo, en Gleason
(1955, 365), Hockett (1958, 96, 594) y Robins (1965, 142, 263), el mixte-
co si es mencionado.

En la siguiente presentacion, se exploran de manera detallada los dife-
rentes aspectos de la investigacion sobre el mixteco realizada por miem-
bros del ILV. Primero, se abordan los inicios de esta investigacion (§2),
luego su expansion (§3). Posteriormente, se presenta un analisis de las
contribuciones de la organizacién tanto al ambito académico (§4) como
a las comunidades mismas (§5), con un enfoque especial en la Mixteca y
en el mixteco.?

> Agradezco a las siguientes personas por su valiosa ayuda en la preparacién de esta presentacién:
Dale Barkley, Rachael Costello, Margaret Daly, Ivin Deance, Peter Gittlen, Mary Harris, Susan
Hugghins, Cathy Marlett, Alba Martinez, Rendn Martinez, Inga McKendry, Kevin Penner, Na-
thanael Rains, Ada Rdzuri, Sue Regnier, Nilda Sinchez, Rogelio Sinchez, Judith Schram, Ma-
rilyn Valverde y Juanita Watters.

EI' ILV, con la colaboracién de SIL International, ha hecho accesibles los materiales publica-
dos por el ILV a través de enlaces a archivos digitales, que se incluyen en la lista de obras citadas.
Quiero reconocer publicamente la enorme aportacién de quienes han hecho posible esto, espe-
cialmente Sue Regnier, John Bailey, Albert Bickford, Tom Willett, Susy Graham, Loren Haw-
thorne, Scott Starker, Richard Barnes y un gran grupo de voluntarios, asf como los responsables
a nivel internacional, como Jeremy Nordmoe y su equipo.

Dedico esta presentacién a la memoria de nuestra querida colega Karina Araiza, quien, aunque
habfa comenzado su labor y su relacién con el mixteco, fallecié a causa del COVID-19 antes de
poder completar su trabajo.
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Inicios de la investigacion

El area geografica donde se encuentran las comunidades mixtecas se
divide en distintas zonas. Por razones que no estan del todo claras,
Kenneth y Evelyn Pike eligieron el pueblo de San Miguel el Grande, en
lo que hoy se conoce como la Mixteca Alta. Pasaron varios afios en esta
region de Oaxaca, donde estudiaron y documentaron sus hallazgos. En-
tre 1937 y 1950, Kenneth Pike escribi6 varios articulos sobre el mixteco,
como K. Pike (1937a), y también sobre la aplicaciéon de métodos de ana-
lisis a otras lenguas, resultando en su famoso Phonemics (1947b), asi como
en Phonetics (1943) y Tone Langnages (1948b). El dGltimo trabajo en el que
se enfoco especificamente en el mixteco fue K. Pike (19806), aunque su
esposa Evelyn publicé algunos trabajos adicionales en los afos siguien-
tes. Hs evidente que los Pike mantenfan una relacién muy cercana con el
mixteco y sus hablantes.

El trabajo de Pike fue pionero en el analisis de los tonos, un aspecto
fundamental tanto para las lenguas mixtecas como para todas las lenguas
otomangues. Dado que los tonos no estaban registrados en el diccio-
nario de Alvarado (1962 (1593), como sefialan Jansen y Pérez Jiménez
(2009, x1v), Pike realiz6 avances significativos en este campo.

Al principio de su estancia en México, Kenneth Pike conocié al Dr.
Mariano Silva y Aceves, exrector de la Universidad Nacional Autébnoma
de México y fundador y director del Instituto Mexicano de Investiga-
ciones Lingtisticas. Silva y Aceves invité a Pike a acompafarlo en un
viaje a la zona otomi para ayudar en la descripcion de los tonos (E. V.
Pike, 1981). Aunque el Dr. Silva y Aceves fallecié en 1937, Pike y otros
miembros del ILV publicaron varios articulos en la revista editada por
el mencionado instituto, incluyendo trabajos sobre el mixteco (K. Pike,
1937a, 1937b) y temas mas generales que incluian perspectivas derivadas
del estudio del mixteco (K. Pike, 1937¢, 1938).

Cabe mencionar que Pike comenzoé a estudiar y aprender el mixteco
antes de aprender espafiol, con el objetivo de enfocarse mejor en esta
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lengua, siguiendo las instrucciones de Townsend. Esta practica se con-
virtié en una metodologia comun para otros investigadores durante varias
décadas en el desarrollo del ILV.

Desde el principio, Pike tenia conocimiento de la existencia de varios
“dialectos” del mixteco —por lo menos dos en 1935 (E. V. Pike, 1981,
19)— y poco después tuvo contacto con varios mas (E. V. Pike, 1981,
23). Es probable que estuviera investigando el grado de variacion entre
estos dialectos, dado que el término es bastante amplio y a veces se aplica
incorrectamente. Sin embargo, a finales de los afios 40, se concluy6 que
la descripcion y el trabajo realizado por los Pike en la zona de San Miguel
el Grande no podian abarcar adecuadamente la variacion lingtistica en
toda la Mixteca. Por lo tanto, se hizo necesario conocer mas y expandir
el equipo para atender mejor la realidad lingtiistica de la region.

Expansion de la investigacion a distintas partes

En los afios siguientes, los Pike y Townsend lograron atraer a mas per-
sonas para documentar y ampliar la informacién sobre el mixteco. Los
nuevos miembros del proyecto desarrollaron un modelo que serfa fun-
damental para el trabajo futuro. Entre ellos, habia quienes se formaron en
lingtiistica con especializacién en mixteco para ofrecer un mejor servicio
a las comunidades (ver tabla 1).
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Cuadro 1:
Personas del ILV con titulos profesionales en lingiifstica que se han
especializado en el mixteco

Kenneth Pike U. of Michigan Ph.D. | 1942
C. Henry Bradley Cornell U. Ph.D. 1965
John Daly Indiana U. Ph.D. | 1966
Ruth Mary Alexander U. of California, Los Angeles MA. | 1968
Barbara Hollenbach U. of Arizona Ph.D. 1984
Inga McKendry U. of Edinburgh Ph.D. | 2013
Rachael Costello Graduate Institute of Applied MA. |2014
Linguistics
Ada Rézuri U. Nacional Mayor de San Marcos | Lic. 2016
Erin Padgett U. of North Dakota M.A. | 2017
Laura Cline U. of North Dakota M.A. ]2018
Kevin Penner U. of Alberta Ph.D. | 2019

Algunos de los miembros del ILV que participaron en el proyecto
mixteco a nivel macro no obtuvieron titulos en esos niveles, pero sus
contribuciones académicas han tenido una importancia transgeneracio-
nal. Por lo tanto, también se incluyen en el resumen de contribuciones
que se presenta en la tabla 2.
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Cuadro 2:

Resumen de ciertas contribuciones a la lingtiistica tedrica, descriptiva y
aplicadahan especializado en el mixteco

Tesis doctorales (4)

Bradley (1970 (1965)), Daly (1973 (1966)),
McKendry (2013), K. Penner (2019)

Tesis para la maestria (5)

Oram (1970), McKendry (2001), Costello (2014),
Padgett (2017), Cline (2018)

Tesis para la licenciatura (1)

Rizuri (2016)

Sondeos de inteligibilidad

Egland (1978) y otros no publicados

Diccionarios bilingties para las
comunidades (7)

Dyk y Stoudt (1965), Pensinger (1974), Stark et al.
(1980), K. Fartis (2013), S. Stark et al. (2013), J. E
Williams (2017), Hollenbach (2017)

Gramiticas para las comunida-

des (0)

Alexander (1980), J. E Williams (2007), Towne
(2011), Zylstra (2012), Hollenbach (2013), Gittlen
(2010)

Otras monogtrafias (4)

Longacre (1957), Dyk (1959), Hillman (1987
ms.),Daly y Daly (1977)

Articulos en revistas arbitradas

(40)

K. Pike (1937a, 1937b, 1944, 1945a, 1945b, 1945c,
1946a, 1946b, 1947a, 1948a, 1953), D. Stark
(1947), Mak (1950, 1953, 1958, 1959, 1961), Mak
y Longacre (1960), Longacre y Millon (1961),
Merrifield y Stoudt (1967), Pankratz y E. V. Pike
(1967), Cowan y E. V. Pike (1967), Hunter y E. V.
Pike (1969), Avendafio y Alexander (1970), Hills
y Mertrifield (1974), Kuiper y Merrifield (1975),
Pensinger y Lyman (1975), E. V. Pike y Oram
(1976), Mak (1977a, 1977b), Ibach (1980), North
y Shields (1980), Bradley y Josserand (1982), Hill-
man (1989), Marlett (1992), J. H. Williams (1996),
Hugghins (1998), Hollenbach (2003a, 2007b),
Daly y Hyman (2007), Razuri (2017)
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Contribuciones a libros (31) E. V. Pike y Small (1974), E. V. Pike y Wistrand
(1974), Daly (1977), Notth y Shields (1977), E. V.
Pike y Ibach (1978), Small (1979), 11 en Merri-
field (1981), Alexander (1988), Shields (1988), Jo-
hnson (1988), Hills (1990), Small (1990), Zylstra
(1991), Kuiper y Oram (1991), E. Fartis (1992),
Merrifield (1992), Hollenbach (1995; 2003b),
Longacre (2007), Hollenbach (2007a), McKendry
(2007)

Trabajos publicados como E. G. Pike (1991, 1995), K. Pike (1986), Daly
procedimientos de (1992)
conferencias (4)

Ensayos preliminatres y manus- | Tratan sobre varios temas, mayormente publica-
critos accesibles al pablico (no | dos en los ensayos preliminates del ILV-México:
contados) https://mexico.sil.org/es/publicaciones/e-wpin-
dex.; manuscritos accesibles desde www.mexico.
sil.org,

Materiales de alfabetizaciéony | Véase http://ilvmexico.org/00e-literacy.php.
lectura (no contados=

Contribuciones orientadas al mundo académico

¢Qué se sabia del mixteco antes del inicio de la labor de Pike? A grandes
rasgos, relativamente poco, lo cual no es sorprendente dado que la lin-
giifstica moderna apenas estaba comenzando. En una seccién anterior,
ya se ha mencionado el diccionario de Alvarado (1962 (1593)). Ademais,
se encontraba algo de informacioén en los estudios comparativos que
intentaban entender la diversidad lingiiistica de las Américas.

Por lo tanto, los estudios pioneros de los miembros del ILV siguen
siendo puntos de referencia hoy en dia, en parte porque quienes los elabo-
raron aprendieron a hablar esas lenguas, lo que aport6é una perspectiva
adicional a sus investigaciones de lingtistica descriptiva y teorica.
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Es importante reconocer que los investigadores han hecho un esfuerzo
por aclarar que los datos provienen de lugares especificos; por lo tanto,
casi siempre incluyen informacién detallada sobre estos lugares. En las
tablas siguientes, se ha tratado de incluir informacion relevante utilizando
los nombres que aparecen en las publicaciones y los cédigos de acuerdo
con la norma ISO 639-3, como se encuentran en Eberhard et al. (2023) y
Hammarstrom et al. (2024). Esta diversidad debe tenerse en cuenta para
desarrollar adecuadamente las formas en que la lengua escrita se presenta
(Caballero, 2008).

Las siguientes secciones presentan algunas de las areas en las que los
miembros del ILV han contribuido ala descripcion técnica de las lenguas
mixtecas.

Antes de entrar en areas especificas, es importante mencionar que
Daly y Daly (1977) sigue siendo, hasta la fecha, el tnico trabajo sobre
el mixteco en el Archivo de Lenguas Indigenas de México (ahora en el
Colegio de México)

Dialectologia

La variacién interna del mixteco ya habia sido sefialada hace cuatro-
cientos anos (Alvarado, 1962 (1593), segun DiCanio et al., 2020), y pron-
to ocup6 un lugar importante en las investigaciones del ILV poco después
del inicio de la labor de Pike.

El trabajo de Bradley (1968, 1969) abord6 este tema y se comenzaron a
desarrollar métodos para obtener informacion cientifica al respecto. Poco
después, se realizaron sondeos de inteligibilidad mutua, utilizando méto-
dos desarrollados con la ayuda de los Drs. John Crawford y Joseph Grimes.
Los resultados fueron registrados en Egland (1978, pp. 25-37). Posterior-
mente, se llevaron a cabo otros sondeos especificos para explorar mas a
fondo las areas que no estaban bien comprendidas. A pesar de los posibles
defectos de este método y su aplicacién en casos especificos, no ha habido
otro estudio cientifico comparable para investigar este tema en la Mixteca.
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El enfoque de Bradley y Josserand (1982) se centra en la comparacion
de palabras cognadas en las variedades del mixteco, con el objetivo de co-
menzar a explorar su desarrollo histérico. Esta obra no se enfoca en las
areas fonoldgicas, morfologicas, sintacticas, discursivas o léxicas donde se
presentan diferencias entre las variedades, lo que ha dado lugar a pers-
pectivas que pueden ser polémicas y controvertidas (Flores Farfan, 2011).
Estas areas serfan tema de otro trabajo que mereceria ser tratado con el
debido cuidado.

La cuestion de como mejorar la investigacion interdialectal fue abor-
dada en una tesis de maestria (Padgett, 2017).

Contribuciones orientadas a las comunidades

Muchas de las contribuciones del ILV a lo largo de los afilos—de hecho, la
mayoria de ellas—han estado orientadas a las comunidades mismas

Lexicografia

Se han publicado vocabularios y diccionarios bilingiies en algunas variantes
para su uso en las comunidades. Aunque comenzaron como vocabularios
relativamente sencillos, bajo la direccion de la Dra. Doris Bartholomew
alcanzaron un mayor nivel de complejidad y sofisticacion. Ademas de los
trabajos listados en la tabla 3, se han publicado obras menos extensas y
mas especializadas, como Anderson (2001), Anderson (20006) y S. Stark
et al. (2013).
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Cuadro 3:

Vocabularios y diccionarios bilingiies
Variante Codigo ISO | VIMSA
San Miguel el Grande [mig] N© 12 Dyk y Stoudt (1965)
este de Jamiltepec [mih] N© 18 Pensinger (1974)
(Chayuco)
San Juan Colorado [mijc] N© 29 Stark et al. (1986)
Yosonduta [mpm] N© 46 K. Farris (2013)
Tezoatlan [mxb] N° 49 J. B Williams (2017)
Magdalena Pefiasco [xtm] N© 50 Hollenbach (2017)

Estos trabajos representan un gran esfuerzo lingtistico con un pro-
fundo valor cultural, debido a la informacién que exponen. Son mucho
mas que simples listas de palabras y sus traducciones.

Literatura

Ejemplos de libros de cuentos y literatura autoctona en mixteco, publica-
dos por el ILV, se presentan en la tabla 4. Algunos de estos libros estan
vinculados al lingtiista responsable, aunque su nombre no siempre apa-
rece en la publicacion, dado que, obviamente, no eran los autores. Ge-
neralmente, estos libros se imprimieron en tirajes pequefios y modestos,
ya que también se utilizaban para evaluar la eficiencia de la escritura en
mixteco.
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Cuadro 4:
Literatura (obras seleccionadas)

Variante Coédigo ISO | Editor Cita
San Miguel el Grande | [mig] 1LV Dyk (1951)
. (son varias, 1954-
Ocotepec [mie] 1LV 1976)
) Pérez Gonzalez
Jamiltepec [mxt] SEP (1974)

ILV en coordina-

Pinopeta Nacional [mio] cidn con la SEP Bradley (1975)

. ILV en coordina- .
sur de Puebla [mit] cion con la SEP Wistrand (1978)
Yosondua [mpm] 1LV Martinez Cruz (1980
Silacayoapan [mks] 1LV Morales B. (1983)

Se representan 25 variantes del mixteco en los trabajos de lectoescritu-
ra relativamente actualizados disponibles en http://ilvmexico.org/00e-lite-
racy.php. Este sitio, de reciente creacion, ofrece acceso directo a los mate-
riales modernos pertinentes a las comunidades.

Alfabetizacion

Hoy en dia, la alfabetizacion sigue un nuevo camino con el desarrollo de
libros electronicos, juegos didacticos, aplicaciones con sonido y texto y
sitios web que distribuyen estos recursos sin costo alguno para el usuatio.
La elaboraciéon de materiales para su uso en las comunidades, la pre-
sentacion de textos y la alfabetizacion requieren propuestas, experimen-
tacion y multiples etapas de evaluaciéon. Ademas, deben involucrar a
muchas personas. Esta preocupacion fue evidente en el trabajo de Pike
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desde el inicio (véase su trabajo de 1938), y sigue siendo un aspecto que
requiere estudio y didlogo continuo entre los creadores y los usuarios de
los materiales, incluyendo, por supuesto, las normas de la Ve'e Tu'un Savi
(Academia de la Lengua Mixteca).

En el caso del mixteco, se requieren propuestas aceptables para re-
presentar la nasalizacién, los efectos de la nasalizacion, los efectos de
contextos no nasales, la glotalizacion, la palatalizacion, los procliticos y
encliticos, las vocales, las consonantes simples y complejas, y los tonos.

En los dltimos afios, algunas de las propuestas para la escritura
de lenguas mixtecas se han detallado en una serie de documentos
preliminares de acceso publico. Entre ellos se encuentran L. Ander-
son y Zylstra (2016), Harris y Harris (2018) y Beatham y Beatham
(2019).

Un programa de alfabetizaciéon requiere mucho mas que cartillas,
aunque estas suelen ser el punto de partida. En la tabla 5 se presenta una
muestra limitada de las cartillas elaboradas durante afios por miembros
del ILV en colaboracién con personas de las comunidades locales. Co-
pias de gran parte de este material estan disponibles para descargar en
linea (véase la bibliografia) y también se encuentran en la biblioteca del
Colegio de México y en la Biblioteca Juan Comas del Instituto de Inves-
tigaciones Antropologicas de la UNAM, como parte del Fondo William

Cameron Townsend.
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Cartillas (presentacion super limitada)

Variante Codigo ISO | Editor Cita
San Miguel el Grande | [mig] 1LV Mak (1948)
. . . Instituto Nacional
Pinotepa Nacional | [mio] Indigenista Arana [y Wares| (1955)
Pinotepa Nacional . ILV en cooperacion Bradl Bradlev (1958
inotepa Naciona [mio] con la SEP radley y Bradley ( )
N . 1LV en cooperacion
Pefioles [mi] e s Daly y Daly (1961)
. ILV en coordinacion
Ayutla [miy] con la SEP Pankratz (1969)
. 1LV en coordinaciéon | Wistrand y Wistrand
sur de Puebla [mit] con la SEP (1970)
, . 1971 (Alexander y Mak
Atatlahuca [mib] 1LV 2009, 32 ed)
. ILV en cootdinacion
Jamiltepec [mxt] con la SEP Luna et al. (1974)
. ILV en coordinacion
Chayuco [mih)] con la SEP Serrano M. (1975)
Ocotepec [mie] LV Alexander y Hunter (1976)
. 1976, (Acosta de Campane-
Coatzospan [miz] 1LV 122012, 32 d)
Diuxi y Tilantongo | [xtd] 1LV Oram (1979)
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Continuacién Cuadro 5:
Cartillas (presentacion saper limitada)

San Juan Colorado | [mjc] LV Johnson y S. Stark (1983)
sureste de (Garcia S. y Miguel Lopez
Nochixtlén [mxy] LV 1999)
Zacatepec [mza] Zona escolar Cruz et al. (1999)
norte de Tlaxiaco [xtn] LV (Gittlen 2009)
oeste de (Rodriguez Flores y Bea-
Juxtlahuaca [jrx] 1LV tham 2016)
Ixtayutla [vmyj] LV Quiroz Merino et al. (2011)
Silacayoapan [mks] 1LV Morales B. y North (2011)
San Juan Teita [xtj] LV Barkley y Barkley (2014)
Mixtepec [mix] ILV (Nieves 2019)

. L. Anderson y Zylstra
Alacatlatzala [mim] 1LV (2019)
Tezoatlin [mxb] LV J. H. Williams (2019)
suroeste de Tlaxiaco | [meh] 1LV Harris (2024)
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Salud

Desde hace tiempo, el ILV ha estado comprometido con la mejora de la
salud en las comunidades indigenas en diversas areas. Desde la década de
los cincuenta, ha participado en la preparacion y divulgacion de informa-
cion para combatir enfermedades como el paludismo (p. ¢j., Overholt y
Overholt, 1956), el bocio y el tifus, entre otros; asi como en trabajos mas
generales como los de Mak (1960) y Morales B. y North (1985).

Antes de la pandemia del COVID-19, el ILV ya habia mantenido
una labor divulgativa constante en favor de la salud. Esta dedicacion
no ha disminuido durante la actual crisis sanitaria global, y el instituto
ha seguido desempefnando un papel activo en la promocién de la salud
y el bienestar.

Durante décadas, se han publicado traducciones de materiales bibli-
cos en mas de dieciocho variantes. La lista actualizada, a la fecha, de las
traducciones del Nuevo Testamento se presenta en la tabla 6. Estas obras
reflejan décadas de atencién a temas como la semdntica, los principios
de traduccion y otros aspectos de la lingiiistica aplicada. Con el tiempo,
centenares de personas de las comunidades se han capacitado y han con-
tribuido en diversas areas relacionadas.
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Cuadro 6:
Traducciones del Nuevo Testamento
Afio de Variante Codigo ISO
publicacion 639-3
1951 San Miguel el Grande [mig]
1973 Atatlahuca [mib)]
1977 Ocotepec [mie]
1978 sur de Puebla (Acatlan) [mit]
1979 Pefioles [mil]
1979 Chayuco (este de Jamiltepec) [mih)]
1980 I;;r;?ﬁteé);elc\)lacional (oeste de [mio]
1983 este de Jamiltepec (San Cristobal) [mxt]
1988 Yosondua [mpm]
1994 San Juan Colorado [mjc]
1999 Silacayoapan [mks]
2001 Diuxi y Tilantongo [xtd]
2003 Coatzospan [miz]
2006 Tezoatlan [mxb]
2013 Magdalena Pefiasco [xtm]
2015 Santa Marfa Zacatepec [mza]
2016 norte de Tlaxiaco [xtn]
2016 Ayutla [miy]
2017 Metlatonoc [mxv]
2019 Alacatlatzala [mim)]
2019 suroeste de Tlaxiaco [meh]
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Formacion y colaboracion

En el pasado y hasta el presente, se ha ofrecido capacitacion en areas como
lingtiistica, traduccion, ilustracion y desarrollo de material en lenguas ma-
ternas, a través de cursos en talleres, diplomados y, mas recientemente, en
cursos virtuales. Ademas, se han impartido talleres de lingtistica basica,
formacién de escritores y traduccion dirigidos a los pueblos originarios,
incluyendo a los mixtecos.

Esta formacion ha permitido a los hablantes de estas lenguas adquirir
las habilidades necesarias para seguir contribuyendo en sus comunidades
y para sus comunidades.

El mixteco ocupa un lugar destacado en la lingiiistica descriptiva,
como se refleja en varios libros utilizados en cursos en México y en otros
paises como Perti, Espafia y los Estados Unidos. Entre estos textos se
encuentran Merrifield et al. (1960), Elson y Pickett (1960) y sus versiones
posteriores en espafiol, Daly (1992) con sus ediciones en inglés y espafiol,
Bickford (1998) y Araiza y Matlett (2021).

Enrelacién con el mixteco, algunos miembros del ILV han participado
en eventos organizados por el Centro de Investigacion y Difusion Nuu
Savi, el Comité Interinstitucional para las Culturas y Lenguas de Oaxaca
(CICLO) y el Centro de Estudios y Desarrollo de las Lenguas Indigenas
de Oaxaca (CEDELIO). También han estado involucrados en talleres en
las comunidades, organizados por sus propios miembros, y han seguido
con gran interés las actividades de la Ve'e Tu'un Savi (Academia de la Len-
gua Mixteca).

Ademis, siempre a nivel personal, en las comunidades ha existido
un interés constante por el desarrollo de las capacidades de los colabo-
radores, para que puedan seguir contribuyendo activamente al uso de la
lengua escrita y a la produccion de materiales de interés y relevancia.
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Conclusion

Durante mas de ochenta afios, el Instituto Lingtistico de Verano ha in-
vertido tiempo y esfuerzo en las comunidades mixtecas, comenzando
con Kenneth Pike. La labor se ha centrado en dos areas principales: la
investigacion cientifica de la lengua y la aplicacion de estos hallazgos
para beneficiar a las comunidades que la hablan.

A lo largo de estas décadas, el ILV ha destacado el caracter tnico
del mixteco y su valor como herramienta de comunicacion efectiva den-
tro de las comunidades, facilitando la transmisién de valores propios y
universales. Todo lo aprendido se ha compartido con las comunidades
y se ha difundido en el ambito académico nacional e internacional. En
conclusion, esta labor ha servido como testimonio del valor intrinseco
de cada lengua y del papel esencial de cada miembro de las comunidades
en las que se hablan.
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La sefiorialidad que no murid (del todo)

HILARIO TOPETE LARA
Brevis Propositio

El trabajo conjunto de la historia y la etnografia no son ajenos a la antro-
pologia social, de hecho, la comprension de la presentidad del tema de
estudio siempre hace necesaria la busqueda de antecedentes con los cua-
les dar profundidad y extension a las estructuras y los aspectos organiza-
cionales que, por su propia naturaleza, en tanto cultura, suelen ingresar
en ciclos de duraciéon larga en el tiempo. Los ejercicios no siempre son
exitosos, pero siempre han mostrado virtudes; de hecho, cuando la etno-
graffa trabaja separada de la historia, el resultado casi siempre produce
la idea de que lo descrito y analizado carece de variaciones en el tiempo.
Su sincronia no alcanza a dar cuenta del dinamismo consustancial a la
cultura. Ahora, aunque el propoésito de los siguientes parrafos no es pre-
sentar un exhaustivo panorama de las rupturas y continuidades que en
la etnorregion de la Mixteca Alta ocurrieron en materia de las formas
retoricas que el etndgrafo observa y escucha constantemente cuando de
ceremonias se trata; no, el proposito es muy modesto: se trata de generar
apuntes que permitan reflexionar sobre posibles antecedentes de las for-
mas ceremoniales con que se solicita, se ofrece, se confirma, se agradece
en algunas ceremonias y ritos que forman parte de la cultura yolomecana
del primer cuarto del siglo xxr.
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Laidea es muy simple: la cultura y sus formas no emergen delanaday
tampoco desaparecen instantineamente, ergo, las formas presentes han
encapsulado elementos estructurales y formales de estructuras y formas
organizacionales pretéritas. Esta verdad de Perogrullo, sin embargo, la
vamos a pensar a la luz de dos categorias escasamente utilizadas en la
antropologia: sefiorialidad y reconocimiento; para ello, tangencialmente
atraeré la nocion de regalismo como una mera nocién instrumental. Pro-
pongo, pues, ensayar para ponderar el valor que las categorias pudieran
aportar en estudios de sistemas de cargos, ritos y ceremonias en loca-
lidades con una notoria matriz cultural indigena, particularmente la de
Santiago Yolomécatl, en la Mixteca Alta de Oaxaca, tomando como ejes
tocales los cargos y la boda.

Praeterita un vela nunc

A mediados del siglo xv1, los sefiorios mixtecos se liberaron del dominio
de la nacién mexica, debido ala conquista espafiola y a que, al parecer, es-
tablecieron alianza con los hispanos; sin embargo, poco después empezo
la colonizacion del territorio de la mixteca oaxaquena y la condicion de
sujecion y tributantes simplemente cambi6 de expoliadores. El imperio
espafiol impuso a los sefiorfos mixtecos su religiéon y su gobierno. La sus-
titucion de la religion mixteca por la religion cristiana empezo en 1543,
cuando el monarca espafol expidié una cédula real en la que ordené al
virrey de la Nueva Espafia evangelizar a los naturales y construir templos
cristianos en la provincia del Marquesado del Valle de Oaxaca otorgado
a la sazoén a Hernan Cortés.

Todo habia iniciado dos décadas atras. La corona espafiola, con fecha
30 de octubre de 1520, en una carta de relacion, se lefa:

me dijeron que habian visto una casa de aposentamiento y fortaleza
que es mayor y mas fuerte y mejor edificada que el castillo de Burgos.
Y la gente de una destas provincias que se llama Tamayulapa era mas
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vestida que estotra que habemos visto y, segiind a ellos les parescio,
de mucha razén. Los otros fueron a una provincia que se llama Mali-
naltebeque, que es otras setenta leguas de la dicha grand cibdad, que
es mas hacia la costa de la mar, y ansimesmo me trajeron muestra de

oro de un rfo grande que por alli pasa (Cortés, 2020: 70).

La primera expediciéon, comandada por Gonzalo de Umbria, segiin
Spores (2018: 157) fue el preludio de una negociaciéon con algunos pue-
blos mixtecos que resultaria del todo beneficiosa para los hispanos; otros
pueblos, en cambio, fueron sometidos luego de breves batallas de resis-
tencia; la conquista de lo que serfa mas tarde la Nueva Antequera, hacia
1523, era un hecho (Spores, 2018: 160). También, con los espanoles, lle-
g6 la primera epidemia.' La poblacién mixteca, como toda la poblacion
amerindia, carente de defensas para muchas de las enfermedades euro-
peas, fue diezmada en corto tiempo. La mixteca sucumbié en menos de
un lustro. Tras la conquista, pero en 1528, llegaron a la Nueva Antequera
los primeros tres frailes dominicos con los que se inicié el proceso de
evangelizacion/pacificacion en un ambiente en el que se luchaba menos
que lo que se huia de las encomiendas y de los trabajos excesivos recla-
mados en nombre de la encomienda (Gay, 1881: 79; Ordoiiez, 2000: 75).
Ese afno “fray Domingo de Betanzos, introductor de la orden dominica
en Nueva Espafia, apoyado por Hernan Cortés [Marqués de Oaxacal, se
trasladé a Oaxaca en compania de fray Gonzalo Lucero y fray Bernardino
de Minaya para evangelizar el territorio mixteco-zapoteco. El convento de
Santo Domingo, fundado en la capital oaxaquefia, que se llamaba entonces

" En las décadas de 1520 a 1550 Oaxaca, la ciudad, sufrié permanentes pérdidas de poblacién.
Incluso, su pervivencia como asentamiento para espafioles fue incierta. Para darnos una idea,
segn el Pbro. José Antonio Gay, (1881: 24, 72, 163, 168) ya en plena recuperacion, alcanzaba
apenas el numero de 500 habitantes; el cocolistle fue particularmente devastador. Poblaciones
como Nochistlin en algin momento sufrieron una merma total.
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Antequera, sirvié de base operadora.” (Campos y Cardaillac, 2007: 162)
Los dominicos, a su llegada a La Mixteca, tuvieron un comportamien-
to disimil: por un lado, destruyeron dioses, obligaron a los indigenas a
construir templos, a la vez que azotaron y golpearon a indios; por otro,
defendieron a los indigenas de los abusos de la encomienda.

A la orden religiosa de Santo Domingo se le encomendé la evangeli-
zacion de esta comarca, por ello en 1548 —y en los siguientes afios— lle-
garon a la Mixteca Alta, los religiosos dominicos fray Gonzalo de Lucero
y (Zavala, 2010) fray Benito Hernandez, fray Domingo de la Cruz, y fray
Pedro Pefia al frente de sus comunidades religiosas. En 1548, el soberano
espafnol Felipe II formul6 una cédula real en la que dispuso que se edi-
ficaran conventos en los lugares donde fueran necesarios utilizando di-
nero del real erario y el trabajo de los nativos. En ese periodo empez6 la
construccion de los conventos de Yanhuitlan, Teposcolula, Coixtlahua-
ca, Tlaxiaco y Achiutla. El dominico fray Benito Hernandez establecio
su congtregacion® en el sefiorfo de Achiutla, en esta poblacion evangelizéd
a los achiutlecos, destruy6 los adoratorios del santuario, y promovio la
edificaciéon del convento de Achiutla; sin embargo, el clérigo no limitd
su labor a Achiutla sino que la ampli6 a otros sefiorios de la Mixteca Alta
como Chalcatongo, Chicahuaxtla, Juxtlahuaca y Tecomoxtlahuaca y de la
Mixteca de la Costa como Ometepec, Jamiltepec y Tututepec,” por lo que

* La politica de congregaciones, en la Mixteca, solo tenfa éxito por tiempos breves. Los indigenas,
invariablemente, al no soportar el trato, regresaban a sus localidades de origen o hufan a lugares
agrestes. Por otro lado, al parecer, y desde una perspectiva muy personal basada en recorridos
etnograficos en la microrregién, la administracién en la regién prefirié conservar a las locali-
dades indigenas en sus sitios preconquista dada la superficie con que se contaba para cultivos.
Las congregaciones empezaron a realizarse a finales del siglo xv1, quizd con la introduccién del
ganado menor y la explotacién del gusano de seda y la grana cochinilla en gran escala aunque la
produccién de morera y el tributo que rendfa Tepozcolula aparece documentada en la Suma de
visitas de la Nueva Espana, 1548-1550 (Garcfa, 2013: 344).

? A fray Benito Herndndez se debe el primer libro escrito en Mixteco (de Achiutla y Tlaxiaco):
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es posible que haya predicado el evangelio entre los nativos de Yolomé-
catl. Por otra parte, en la provincia del marquesado del Valle, el imperio
espafiol implanté su forma de gobierno incorporando en algunos niveles
las estructuras de gobierno indigenas. Asi en el nivel del gobierno local
instaurd el municipio que regia sobre varios seforios.

A la llegada de los espafioles, y siguiendo la tonica de otros sitios du-
rante la Colonia, la corona establecié encomiendas como una estrategia
de evangelizacion, de un lado vy, de otro, con fines absolutamente eco-
némicos (explotacion de la fuerza de trabajo). La encomienda se ejercia
sobre la fuerza de trabajo y sobre el espiritu. Los espafoles se auxiliaron
de la nobleza indigena a la que, a cambio de convertirla en su interme-
diaria, sus bréker mediadores les concedieron no tan solo poseer caballos
y bueyes, sino montar equinos, como a los tlaxcaltecas. En contraparte,
las exacciones tanto de encomenderos como de frailes pesaban sobre
los indigenas. Los abusos de los encomenderos denunciados por algu-
nos frailes ante la corona devinieron en un atenuamiento de las cargas
impuestas sobre los indigenas. A mediados del siglo xv1, pese a todo, la
encomienda autorizaba exigir tributo a los encomendados. Los abusos,
en términos generales, no cesaron pese a las diversas sucesiones por las
que hicieron pasar las encomiendas; los corregimientos, dispuestos para
tener una mayor presencia de la corona espafiola, atendian muy poco el
tema de los abusos. Trabajo, y mas tarde tributo fueron enfocados a la
produccion local que mas redituaba la region en esa centuria: ganado,
grana cochinilla y seda (Spores, 2018: 162-169; Ordofiez, 2000: 73).

Yolomécatl, hacia la segunda mitad del siglo xv1, estaba ya bajo juris-
diccion de la Alcaldia Mayor de Teposcolula y hacia final del siglo, con la
agregacion de Yanhuitlan y Nochistlan, la demarcacion geopolitica paso

Doctrina misteca, referido por Francisco de Burgoa en el Tomo I de su Geogrdfica descripcion de
la parte septentrional del polo drtico de la América y, la nueva Iglesia de las Indias Occidentales.
Véase E. Erickson de Hollenbach (2013).
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a ser una de las mas importantes de la Nueva Antequera: la produccion
de seda, grana cochinilla, cueros, pieles y trigo permitieron un auge sig-
nificativo; el tributo de Yolomécatl, segtin lo registra Spores, no solo iba
hacia la corona y no solo contribufan al mantenimiento de clérigos, sino
que entregaban un tercio de lo producido al cacique de Teposcolula y
otra tercera al pueblo de Cuilapa (Spores, 2018: 284). Alli, como en el
resto de las localidades mixtecas y americanas, el proceso de mestizaje
sigui6 su ritmo y abrfa paso a una sociedad con pocos cambios estruc-
turales, como no fuera por el quebranto de 1570, cuando ingresé en la
colonia novohispana la seda china, mas barata y de mejor calidad.* El
resultado: los sericultores mixtecos tuvieron que retirarse de la produc-
ciéon y comercializacion de la seda y abandonaron el lugar central que
empezaban a ocupar en la colonia (Bonialian, 2016: 22). Por lo demas,

La transformacion de la sociedad indigena bajo la dominacién espa-
fiola no fue uniforme ni de gran alcance. La organizacion familiar, el
parentesco, el matrimonio y los patrones de socializaciéon experimen-
taron poca modificacion. El sistema prehispanico de cuatro clases
(sefiores naturales —reyes—, principales o nobles, plebeyos o comunes
y terrazgueros) persistio, aunque se expandio para incluir burdcratas;
clero; comerciantes; tres o cuatro grupos mas de espafioles (aristo-
cratas, comunes, itinerantes e indigentes) y criollos; mestizos, civiles
con mezcla de sangre (por lo que podian ser miembros agregados de
las fuerzas espafiolas); y un grupo relativamente pequefio de pardos y
africanos, todos con residencia permanente o temporal en la Mixteca.

*Se piensa, con frecuencia que el precio y la calidad de la seda chinas fueron las razones por las
que se abandoné su produccién en La Mixteca. Realmente habfa un quebranto previo dada su
baja calidad debida al descuido en el mantenimiento de los gusanos y la generacién de algo pare-
cido a un estanco, el asiento (Calvo, 2019: 100).



Hilario Topete Lara

El sistema social resultante constd, pues, de una amalgama de indi-
genas, europeos, formas mixtas y un contingente de esclavos y sus
descendientes “puros” y “mestizos” (Spores, 2018: 190).

A menos de un afio después del terremoto de 1603, el municipio de
Teposcolula aprob6 el caracter de pueblo a Iniyoo (Yolomécatl) en reco-
nocimiento a su antigliedad con lo cual lo incorporé —oficialmente— a
su jurisdiccion; es decir, a partir de entonces la autoridad espafiola go-
bernoé a los habitantes de Yolomécatl. Mas tarde, en 1666, los pobladores
de Yolomécatl solicitarian a las autoridades de Teposcolula licencia para
elegir a su propio gobernador, misma que les fue negada un afio des-
pués, a la vez que ordenaron a los principales y nativos de Yolomécatl
continuar sujetos a la cabecera municipal. Los cambios no parecieron ser
significativos y seguramente la sociedad santiaguense era muy similar a
las demas de la Mixteca Alta.

Yolomécatl qued6 adscrita a la unidad politicoadministrativa de Te-
poscolula, la mas grande de la region, con un alcalde mayor, escribanos,
un teniente y carcel; sin duda, la maxima autoridad civil de Yolomécatl
debi6 ser un alcalde menor. En localidades pequefias, con escasos re-
cursos y poca poblacion hispana, las modificaciones socioeconémicas
fueron minimas; incluso, pudo ocurrir que los espanoles (luego criollos)
hayan sido mas indigenizados que los indigenas se hayan espafiolizado.
Con los espafioles que llegaron a residir a las localidades indigenas lle-
garon los arquitectos, los trabajadores de metales, los comerciantes de
rutas largas con sus recuas y, entre otros, los ganaderos. Los mestizos
irfan copando el comercio y otras especialidades. El trabajo del cuidado
de reses, cabras y ovejas, la servidumbre y las labores agricolas queda-
ron gradualmente en manos de los indigenas. La gran propiedad quedo
en manos de peninsulares en forma de encomiendas y mayorazgos. Los
peninsulares y algunos criollos concentraron el poder politico en tanto
que el religioso lo acapar6 el clero. Los criollos encontraron en la carrera
eclesiastica y la militar una forma de obtener fortuna y en algunos casos
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la nobleza indigena mantuvo tanto poder politico como tierras. Incluso,
es probable que la familia nuclear no haya tenido rapida aceptacion como
instituciéon base de la sociedad y que los asentamientos de familias ex-
tensas residenciales no hayan desaparecido en largo tiempo. Los linajes
exogamicos perduraron con practicas residenciales como la virilocalidad
y la patrilocalidad. Sin embargo, las reglas de herencia se enriquecieron
en posibilidades: el antiguo derecho de usufructo dado por la pertenen-
cia a la localidad se vio trastocado con el acaparamiento de tierras en
manos de espafoles; los objetos de valor se sometieron a diversos inte-
reses dados por el estrato social al que se pertenecia y a los bienes que
podian acumularse en el seno de una familia o linaje. En cambio, en las
cabeceras los cambios si fueron significativos y, hasta donde las condi-
ciones lo permitieron, penetré mas la sociedad, la economia, la religion
y la politica espafiolas: el centro fue copado por los espafioles y criollos
y en la periferia hicieron residencia los artesanos, comerciantes y grupos
de indigenas y mestizos que hicieron labores de labranza, servidumbre,
apacentamiento, albafilerfa y otros servicios.

La monarquia traslad6 a la Nueva Espafia la forma de gobierno basada
en la delegacion del poder en figura de virreinato. Para su control, im-
plemento la audiencia y en las provincias la alcaldia y los corregimientos;
sin embargo, recuperd en cierta forma los gobiernos locales. El aparato
administrativo indigena, precolonial, dado su caricter sefiorial, no tuvo
problemas para articularse y con la maquinaria gubernamental hispana que
privilegiaba otras practicas sefioriales: obediencia, servidumbre, sumision y
respeto hacia los peninsulares (los criollos también adoptarfan ideas y prac-
ticas similares y las impusieron a los indigenas, a las castas, a los mestizos).
En materia de gobierno se recuperd la figura de los consejos bajo la figura
de cabildos; la organizacién de los asuntos del senorfo se articuld con la
republica y los ayuntamientos; los otrora caciques, a decir de Spores, con-
formaron una nobleza indigena reconocida con una concepcion senorial
del puesto y continuaron al frente de la mas importante figura de autoridad
local. Esto es lo que conformé el gobierno local.
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Durante los siglos xv1 y Xv11, las posiciones cruciales en los cabildos
fueron ocupadas por caciques o principales, y no fue sino hasta el
siglo xvIII cuando los plebeyos fueron elegidos regularmente para
encargarse de oficinas inferiores y también para desempefar cargos
mas altos. Al mismo tiempo, en la Colonia tardia, los caciques fueron
menos activos en la arena politica, y dedicaron mas tiempo y atencion
al mantenimiento de su posicion social tradicional, sus prerrogativas

y propiedades personales (Spores, 2018: 215).

Yolomécatl mientras no tuvo su propio gobernador, sino que permane-
ci6 sujeto de Teposcolula y, en materia religiosa, fue una de las diversas
doctrinas que pertenecian a la iglesia construida en la cabecera.

Las epidemias, en menos de un siglo, mermaron la poblacién indi-
gena y para 1620 se estimaba que solo quedaban unos 25 mil mixtecos;
Yolomécatl pervivio. De acuerdo con los cronistas locales, en 1678 se
empezo la construccion de la Iglesia del pueblo, lo cual implico fuertes
erogaciones toda vez que una tercera parte fue destinada a gastos de la
iglesia (el resto, por partes iguales, iban a manos del encomendero y a la
corona espafiola). Segin los planos tendria dos torres, crucero, béveda
de medio cafién y una ctpula de media naranja, y medirfa 50 varas de
largo, 10 de ancho, y 12 de alto. Aunque la fecha es imprecisa, se sostiene
que para 1700, los habitantes de Yolomécatl ya estaban construyendo,
ademas, la capilla del Calvario en una colina que adquiri6é dicho nombre,
situada al suroeste de la actual cabecera municipal; conforme al disefo
original, esta capilla medirfa 20 varas de largo, 6 varas de ancho y 5 varas
de alto, todo en lodo, piedra, vigas y techo de tejamanil aprovechando la
abundancia de pino de ocote.

De acuerdo con fuentes escritas y orales, la atribucion de la comunidad
de Yolomécatl de nombrar autoridades de pueblo de indios hizo necesaria
la construccion de una “casa-autoridad”, asi entre 1710 y 1712 se alzaron
tres salones de cal y canto con techo de tejamanil que se usaron como
recinto de la autoridad (casa municipal), juzgado y carcel publica. Esta
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circunstancia, sin embargo, no indicaba el triunfo de la Iglesia catdlica
en términos del culto; por el contrario, lo que ocurrid fue que practicas
prehispanicas locales de la nueva religion confirmaron un viejo recinto:
las ofrendas y ritos en cuevas, cerros, pozas y otros lugares del entorno
fisico seguirfan siendo comunes hasta el siglo xx1. En esos sitios, aunque
la Iglesia erigi6 capillas, ermitas o cruces, los lugarefios las utilizaron para
dar a las fuerzas y elementos de la naturaleza ofrendas de flores, cirios,
granos, alimentos, bebidas y copal. Es probable que toda la poblacion
realizara estas expresiones religiosas, a pesar de que oficialmente en San-
tiago Yolomécatl habia una cofradfa de cuya existencia ya hay evidencia
documental hacia 1722.

Las exacciones a que fue sometida la localidad continuaron a lo largo
de la Colonia y solo las podian librar los indigenas que huian a lugares
agrestes o los que migraban; sin embargo, pudieron deshacerse del pago
al encomendero con la aplicaciéon de las reformas borbonicas encami-
nadas a producir una efectiva y centralizada sujeciéon de las colonias a la
corona espafiola; asimismo,

Por la ordenanza de 1782 comenzaron a transformar la forma de go-
bierno en la Nueva Espafia; también abolieron el sistema de repar-
timientos... La medida se reforzé con la reforma del 4 de diciembre
de 1786, que aboli6 esa institucion y permitié que los pueblos comer-
ciaran libremente su produccion, aparentemente porque tuvieron que
ajustarse a los nuevos lineamientos impuestos desde Espafia. Aun asf,
la medida fracturé el control de la produccion local por parte de los co-
merciantes, devolviéndola a las autoridades centrales (Lopez, 2011: 22).

Sin embargo, supresiéon de corregimientos no significé autonomia
puesto que en el lugar de aquellos se impusieron o recompusieron las in-
tendencias divididas en partidos, se conservaron las funciones de las alcal-
dias mayores y la sujecion de localidades solo cambié de nombre. Yolomé-
catl permaneci6 bajo la administracién del partido de Teposcolula con su
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Alcaldia Mayor en la localidad del mismo nombre (Ordofiez, 2000: 74).
Localmente si hubo algo positivo, quiza se reflej6 en los grupos criollos
y mestizos que tenfan talleres artesanales, o que eran ganaderos o trapi-
cheros o se dedicaban al comercio a través de los caminos de arrierfa. Los
pueblos empobrecidos, ante la imposibilidad de cubrir las cargas tributa-
rias impuestas con las reformas, optaron por trasladar sus tierras comuna-
les y el ganado a las cofradias o bien por distribuir todo entre los vecinos
(criollos, caciques indigenas y acaso algiin mestizo, claro). Los tnicos que
codiciaban el suelo empobrecido eran los propietarios de hatos de ovinos
y cabras trashumantes, quienes aprovechaban los pocos pastos que crecian
durante la época de lluvias. Las disputas debieron presentarse por los terre-
nos situados en los pequenos valles y por los que aun utilizaban la técnica
de lama-bordo. La economia de la gente comtn estaba sustentada en su
trabajo al servicio de los peninsulares, criollos y nobles indigenas, ademas
de que nunca abandonaron las actividades propias de una economia de au-
tosubsistencia: la caza (conejos, liebres, venados, aves), el aprovechamiento
de montes para obtener madera (combustible y construccion) y fibras vy,
por supuesto, la recoleccion de tunas, nopales, insectos, gusanos y quelites
de temporada, entre otros. Pocos indigenas, muy pocos, pudieron desen-
volverse en las artes y oficios como pintura, herreria, tejido y talabarteria,
que estaban destinados a los peninsulares y a criollos; sin embargo, cola-
boraban en los trabajos menos especializados, y en las proximidades de la
Independencia, algunos ya se contaban entre los expertos.

El proceso virreinal fue, ademas, el crisol en el que las ideas religiosas
se fusionaron para dar paso a dos formas generalizadas de religion: una
que se producia y reproducia en los templos de acuerdo con los canones
de la Iglesia catélica, no sin cambios al paso de los siglos, claro; otra que
se puso en didlogo, desde el encontronazo cultural, fue la cosmovision
prehispanica indisolublemente vinculada tanto a un culto oficial como
a los cultos linajeros (familiares), y al ciclo agricola mesoamericano, la
religion y las religiosidades hispanas, también ligadas a los ciclos agrico-
las. El resultado: diversas formas de religiosidad (mejor dicho, religiones
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propias) que convivieron —algunas de ellas— con las formas oficiales
del catolicismo. Y alli, entreveradas con las fiestas religiosas, las formas
de nombrar y legitimar autoridades locales tradicionales (gobiernos pro-
pios articulados en un sistema de cargos politicorreligiosos), la medicina
tradicional, los saberes ancestrales y la tradicion oral en lo general, que-
daron formalidades para referirse entre pares y jerarquias; para mostrar
respeto, para exaltar la dignidad de otros y para establecer alianzas.

Quo trascendit

La administraciéon novohispana refuncionaliz6 relaciones estructurales de
la formacion social prehispanica: Aprovecho la gueza para la construccion
de templos, caminos, casas de gobierno y otras de uso particular; concen-
tr6 la mayor parte del tributo que antes se dirigia a las manos de los sefiores
encomenderos y convivid con las practicas de conservacion de las ayudas
mutuas y las mano vueltas; esencialmente conservo las distancias sociales
y la economia agricola continu6 como el pilar estructural fundamental con
sus pecularidades de atraso (Pipitone, 2023). En el plano gubernamental,
utiliz6 la nobleza indigena para mantener el orden, garantizar el flujo de
tributos y, entre otras, para facilitar la evangelizaciéon y mantener en mu-
chos sitios como pueblo-cofradia a los ministros del culto religioso y las
fiestas religiosas.

La politica econémica colonial se caracterizo, ademas, por cierto re-
galismo y socialmente los mixtecos —como otras etnias— asimilaron
ciertas practicas sefioriales. El regalismo ibérico tenia en la renta de la
tierra otra de las practicas de politica econémica fundamental; entregar
bienes y servicios por parte de los subordinados era una practica co-
mun; a la vez, con esa medida garantizaban lealtades, adhesiones y otras
obligaciones. Esta fue una de las peculiaridades que hicieron posible el
ensamble de la economia y la politica hispanas con las economias mesoa-
mericanas mas desarrolladas como la mexica, la tarasca (hoy purépecha),
la tlaxcalteca y, entre otras, la mixteca, entre las que la entrega de tributo
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desde las unidades parentales y localidades a los centros de poder religio-
so, militar y administrativo era la forma de distribucién y circulacion mas
importante. (Semo, 1980: 60 y ss.) La nobleza indigena mexica, asi como
la tarasca y los empresarios de los descubrimientos y los conquistado-
res,” dada su organizacion socioeconomica y politica, més centradas en
la renta y el tributo que en la expropiacion total, pudieron ensamblar sin
grandes contradicciones sus proyectos de colaboracion.

La politica regalista, que producia nobleza por el espiritu social e
ideoldgico de la misma, trajo desde Espafa otra politica que coadyuva-
rfa a conformar en América una realeza sefiorial. Reprodujo una nueva
sociedad de sefiores donde las autoridades eclesidsticas, los peninsulares
encomenderos y los nobles americanos terminaron distanciandose de
indigenas, mestizos y castas. Estos mismos peninsulares trajeron gustos,
formas de vestir y divertirse, entre otros elementos socioculturales que
eran emulados con las limitaciones que la propia condicién de estrato so-
cial imponia. Pero ¢qué habremos de entender por una sociedad sefiorial?
La sefiorialidad tiene varias caracteristicas: la superioridad de una clase
sobre otra, de una casta sobre otra, de un estamento sobre otro; mantie-
ne y crea normas y formas de vivir que marcan esas distancias sociales;
cree que es necesario mantener las estructuras de poder y gobiernos que
colaboran para mantener el statu guo de la diferencia; produce y crea for-
mas de reproduccion y cambio para hacer del prestigio, la distincion, el
mérito, la excelencia a los que solo algunos pueden llegar y solo algunos
pueden ostentar; el orgullo del apellido, la posicion, el cargo, el puesto,
las genealogfas, los logros de los antepasados le son imprescindibles; y,
entre otros, el talento, los estudios y el esfuerzo son requerimientos para

’ La nocién de empresa puede parecer un desatino, pero no lo es. Los descubrimientos, como
el de Cristébal Colén, lo fueron desde el inicio; la conquista lo fue también. Esta idea es afieja
y uno de los primeros en proponerla fue Simon Wiesenthal (1987). Los navegantes, a su vez,
firmaban capitulaciones con las monarquias y con los conquistadores.
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la fama. Todos y cada uno de ellos, aunque fueron forjandose siglos atras
(Platon y Aristoteles, a guisa de ejemplo, ya preconizaban una sociedad
dirigida por los mejores) (Campana, 2017: passiz), no devinieron tan evi-
dentes como en los tiempos de la Nueva Espafia y en otras colonias
diseminadas por el orbe.

La seforialidad puede ser considerada —como propone Harari (2017)
— un relato. En este caso especifico aduciremos que se trata de un cons-
tructo que conforma a seres humanos en sociedad en la que las per-
sonas aparecen claramente diferenciadas; es un ingrediente cultural que
se construye y reconstruye histéricamente y busca las instituciones con
mayor penetraciéon ideolégica en las sociedades. El caso que nos ocupa
comprende tanto al ambito sociorreligioso como a la politica local y su
concrecion en el gobierno local. Lla misma iglesia, que contribuy6 a pro-
ducir sefiorialidad, era a la vez sefiorial, y sefioriales eran las autoridades
virreinales. Buena parte de las virtudes cardinales (prudencia, justicia,
fortaleza y templanza) y las teologales (fe, esperanza y caridad) pueden
rastrearse entre los sistemas de creencias, normas y valores de los mix-
tecos que se enclaustraron en los sistemas de cargos, las fiestas, los ritos
y las ceremonias. Adicionalmente, esa misma Iglesia era una institucion
politica y econémica como lo han demostrado multiples investigaciones.

La sefiorialidad a la que hacemos referencia remite a una cultura de
asimetrias; quienes la practican, creen que es necesario conservar las es-
tructuras de poder y gobiernos que colaboran para mantener el szatu guo
de la diferencia; produce y crea formas de reproduccion y cambio para
hacer del prestigio, la distincion, el mérito, la excelencia a la que solo
algunos pueden llegar y solo algunos pueden ostentar; el orgullo del ape-
llido, la posicion, el cargo, el puesto, las genealogias, los logros de los
antepasados le son imprescindibles; y, entre otros, el talento, los estudios
y el esfuerzo son requerimientos para la fama. La seforialidad es, pues,
un relato que conforma a seres humanos en sociedad, en personas diferen-
ciadas; es un ingrediente cultural que se construye y reconstruye historica-
mente y busca las instituciones con mayor penetracion ideoldgica en las
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sociedades (Campafia, 2017: passim). La sefiorialidad tiene que ver, tam-
bién, con marcajes que destacan el honor, la honestidad, la honradez, la
laboriosidad, el respeto y otros valores altamente preciados socialmente
y se expresan en espacios tanto publicos como privados. El conjunto de
ideas que constituyen la sefiorialidad no desaparecieron —ni modifica-
ron sustancialmente su acepcion— totalmente con movimientos socia-
les convulsos como la Independencia, la Reforma o la Revolucion, sino
que se conservaron y se matizaron al paso de los siglos. Su aparicion,
como una de las expresiones de la modernidad que arribé a América
con la Colonia, no es una idea propia, pues, sino que Ugo Pipitone la ha
comentado —también y de mejor forma— en diversos foros.

Hay un ingrediente adicional que conviene destacar, sobre todo para
el caso que nos ocupa: el reconocimiento y la necesidad de recibirlo. De
hecho, la busqueda de reconocimiento es una necesidad consustancial a
nuestra especie (Kojeve, 2020: 32; Topete, 2017a) y las formas de acce-
der y las maneras de otorgarlo difieren de cultura a cultura, de alli que
esas formas especificas sean las que emergen fenoménicamente y que
van desde una mencién en privado o en publico, pasando por una feli-
citacion, por la dotaciéon de legitimidad, la defensa y el fortalecimiento
del honor, la necesidad de acceso al prestigio o mediante la incrustacion
en la memoria de los otros. Dos son los ambitos de la cultura en los que
la seforialidad y reconocimiento son evidentes hasta nuestros dfas: Los
cargos y la boda tradicional, como veremos en los siguientes apartados.

Quid descriptiones dicere
(De oficiis, partibus caeremonis)

En materia de cargos existen dos estudiosos a los que con frecuencia se
recurre como punto de partida para su estudio: Pedro Carrasco (1979,
1990) y Leif Korsbaek (1996). Lo que el danés llamo el paradigma de
cargos o el tipico sistema de cargos, ya habia sido esbozado por Carrasco
y en cierta forma por F. Cancian (1960): los cargos aparecen como oficios
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civico-religiosos dispuestos —para todos— en jerarquias escalafona-
rias separadas —pero relacionadas— cuyo ascenso va proporcionando al
individuo creciente prestigio; los cargos son anuales y al llegar hasta el
pinaculo el individuo se retira a su vida privada en calidad de “pasado”
o “principal”. Los cargos coincidian, eran onerosos y se financiaban de
manera personal.

Se trata de un paradigma con muchos bemoles de por medio. En una
sociedad puede haber cargos religiosos funcionando independientemen-
te de los cargos civiles o incluso de puestos civiles; en otras, es probable
que haya cargos religiosos o civiles sin escalafon. Los cargos pueden du-
rar un aflo o mas (incluso algunos pueden ser de por vida o ser responsa-
bilidad de un individuo o una familia). Existen localidades en las que los
cargos solo pueden ejercerlos las personas econémicamente solventes y
no ser accesibles para cualquier persona. Alli donde hay escalafén, por
lo general los individuos reciben el reconocimiento y cargo de pasados,
un reconocimiento y una responsabilidad que deben portar o asumir de
por vida y contrariamente a lo que se piensa, hay individuos que ingresan
al sistema no para ganar prestigio, sino para saldar una promesa con el
santo o salvar el honor de una familia, etcétera.

El registro etnografico se encargd de demoler el paradigma y obligd a
pensar la nocion de “cargo” y del propio “sistema de cargos™: Un sistema de
cargos, segun los antecitados, es un conjunto de oficios articulados, ejer-
cidos sin remuneracién econémica alguna (en algunos implica el patroci-
nio de lo por cumplir), sujetos a normas que los miembros de la comuni-
dad se han dado a si mismos y estan dispuestos en una jerarquia a la que
puede accederse en cualquier escafio; sin embargo, puede haber un siste-
ma con cierta horizontalidad de cargos entre los cuales la jerarquia suele
establecerla la propia importancia de las iméagenes religiosas; su duraciéon
—en Yolomécatl— es anual y el servicio que prestan los seleccionados o
autopropuestos (por gusto, manda, designacion) solo es recompensado
con alguna forma de reconocimiento (prestigio, por ejemplo), toda vez
que se considera como un honor el cumplimiento de lo que se mandata
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al cargo (Topete, 2010: 9-11; 2014: 9-16; 2005: 99-106). Lo que hace al
cargo es la responsabilidad, la carga, el servicio gratuito sujeto a normas
autonomamente disefladas para que una persona, casi siempre un ma-
trimonio e invariablemente una familia en quienes recaen los trabajos,
garantice el financiamiento de la fiesta o el cumplimiento de un servicio
parala comunidad (la fiesta es para agradar al santo y a través de él recibir
los dones de felicidad, prosperidad, salud, buenas cosechas, etcétera).

Distanciamos cargo de puesto, toda vez que los puestos son remu-
nerados, obedecen a normas juridicas emanadas del articulo 115 de la
Constitucion Politica de los Estados Unidos Mexicanos, de la Constitu-
cion local y de las leyes reglamentarias en materia de municipios y ayun-
tamientos y, en tanto constitutivos de la estructura, son retribuidos con
un salario (Presidente Municipal, Sindico Municipal, regidores, Secreta-
rio del Ayuntamiento, Tesorero), atn si son nombrados por usos y costum-
bres. Adicionalmente, cargos y puestos pueden coexistir sin que por ello
se viva un régimen de autonomia.

El sistema y los cargos no insertos en sistemas estan sujetos a nor-
mas, las normas se construyen y se levantan sobre sistemas de valores,
y el comportamiento de los cargueros, de quienes los eligen, invitan y
legitiman, esta envuelto en maltiples férmulas retéricas y actos protoco-
latios. En efecto, en cada cambio de mayordomo y de cargadores® son
pronunciadas las normas y expectativas que sobre ellos pesan al confe-
rirles el cargo, pero también a través de las acciones se pueden leer las
reglas de donaciones y contradonaciones, férmulas para saludar, recibir,
despedir, disponer atendiendo a la jerarquia, el parentesco, el género, la
edad. Con el transcurso de la mayordomia, las reciprocidades personales,
la gueza, los procesos de concentracion-redistribucion se observan con

¢ En los estudios sobre sistemas de cargos se utiliza “carguero” para llamar al responsable de un
oficio, esté inserto en un sistema o no (aunque es menester asentarlo: un solo cargo no hace un
sistema). Localmente se utiliza la palabra “cargadores”.
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una claridad meridiana. Pero también se hace posible entender que la
casa del mayordomo, donde reside la imagen peregrina de Santo Santia-
go, es un lugar sagrado y la propia imagen que la sacraliza se encuentra
en control del mayordomo, lo que le confiere, sin duda, poder y legitima
su jerarquia: ocupa lugares principales durante los oficios religiosos, pro-
cesiones, sitios para alimentarse y ceremonias.

La fiesta es un componente de cualquier cultura y de cualquier socie-
dad. La fiesta hace posible sensaciones placenteras como escuchar ma-
sica, realizar ingestas de alimentos y bebidas hipercaldricas casi siempre,
bailar e intercambiar palabras; posibilita el fortalecimiento de las relacio-
nes de reciprocidad, de ayuda mutua y de concentracion-redistribucion;
resalta, coloca en un plano diferente, a quien la organiza, la financia y a
quien en cuyo honor se realiza; se constituye en un espacio para el reco-
nocimiento y posibilita el fortalecimiento de -o el tejido de nuevas- rela-
ciones de parentesco consanguineo, ritual o afinal. La fiesta es, ademas,
un libro que hay que leer desde la portada hasta la contraportada so ries-
go de no comprendetrla en todas sus dimensiones y es tal la complejidad
que alberga y que la compone que, ante la imposibilidad de registrar y
analizar el todo, usualmente nos comportamos modestamente con ella y
tomamos solo algunos de sus segmentos.

Los prolegémenos de la fiesta conllevan invitaciones, todas ellas ce-
remoniosas, con ofrecimientos de musica, bebidas y alimentos por parte
de los cargadores; la solicitud de permisos ante las autoridades implica
un protocolo en el que los discursos que hablan del respeto y la humil-
dad son comunes y la intervencién de los embajadores se hace presente
para garantizar, un pertinente discurso, buenas y adecuadas palabras. Los
reconocimientos y las piezas retoricas de respuesta son un complemen-
to obligado. Los yolomecanos no escatiman las visitas, comitivas y dis-
cursos: aun cuando eventualmente se viaja desde la localidad oaxaquena
hasta las ciudades donde residen los potenciales cargadores o padrinos,
por citar solo dos casos, los protocolos parecen ser una copia fiel de los
realizados en la localidad de origen.
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Hymenaeos

En Yolomécatl los matrimonios suelen celebrarse a edad temprana, aun-
que los promedios no son comparables con lo que ocurria hace medio
siglo, y el contrato matrimonial civil y religioso no es la Gnica forma de in-
tegrar una pareja y conformar una familia. Hoy, mas que antes, las unio-
nes libres, sobre todo entre los migrantes, son mas comunes; en efecto,
la cuantiosa erogacién que se hace para una boda tradicional ha desesti-
mulado los enlaces por esa via.

El matrimonio suele ser el fin de una etapa de noviazgo que eviden-
cia, desde cualquier punto de vista, que el pilar de una nueva familia no
es asunto de novios o esponsales, sino de multiples familias. En efecto,
desde el momento en que los novios deciden casarse empieza a elaborar-
se un rico tejido de relaciones entre el que el parentesco consanguineo,
el afinal y el ritual confluyen para hacerlo posible: primero la notificacion
a los padres y a los padrinos por parte del pretendiente; seguidamente la
busqueda de un chikula, embajador o embajadora. Este personaje es una
persona con facilidad de palabra y de respeto, que acompaia al novio y
a sus padres a solicitar l]a mano de la novia; por supuesto, los padres de
ella deben disponer de su propio embajador para el dia y la hora con-
venida para la peticidon que, casi siempre, se realiza en casa de los papas
de la novia. Por lo general, hoy dia, los chikulas son profesores y cobran
por su “trabajo”, excepto en aquellos casos en que se representa a algin
familiar. En estas ocasiones, los representados suelen ceder totalmente
la palabra y las decisiones a los ¢hikulas porque de antemano conocen las
decisiones, los argumentos, las condiciones, las intenciones de las perso-
nas a quienes representa.

Las féormulas retoricas a que recurren en una peticiéon de la novia se
destinan a exaltar las tradiciones, el respeto a las ideas de los antepasa-
dos, el respeto y honor de —y entre las— las familias, los valores de los
padres de los novios, las virtudes de la novia, la formalidad del novio, el
respaldo de los familiares, la importancia de “hacer las cosas bien”, entre
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multiples valores, normas y tradiciones. La exaltacion suele ser reiterativa
y la reiteracion pareciera que pretendiese dar fortaleza y credibilidad a lo
dicho. Se habla de un chico bueno, responsable, buen hijo, trabajador,
que no posee vicios, es buen creyente; en la contraparte se habla de una
mujer honesta, conocedora de todos los quehaceres en casa, buena cris-
tiana, etcétera. Se apela, asimismo, a las virtudes y a la honra de la familia
al emparentarse, todo expresado -s6lo por los embajadores- de la forma
mas elocuente posible. En esta, como en otras ocasiones, se dispensa
musica, bebidas dulces y alcoholicas, pan, fruta y otros alimentos “a ma-
nos llenas” y son los embajadores quienes los ofrecen.

Un embajador, pues, es un especialista en el uso de la palabra para di-
rigirla con respeto, ceremoniosidad y fluidez hacia otras personas en espa-
cios publicos. Asi, quien suele dirigirse a las personas a quienes se agradece
o por invitar, sean autoridades civiles, civico-religiosas o incluso a los papas
de una novia en la ceremonia de peticién de mano, (#fra) es llamado “em-
bajador”. Algunas personas suelen llamarlo “emisario”, “representante” o
“enviado” que funge como un a/fer ¢go, la voz y voluntad del representado.
Como es de suyo la fluidez en el hablar, se comprende que pueda setlo un
hombre o una mujer. Los profesores en particular se han caracterizado por
ejercer el oficio. Su participacion lo mismo puede ser en bodas, bautizos,
peticion de mano (zxfra), ofrecimientos, busqueda de cargadores (a nombre
de la Junta Vecinal o en ocasion de la fiesta patronal). Cuando es necesatio,
estas personas para cumplir su cometido han debido desplazarse —inclu-
so— hasta la Ciudad de México acompafiando a los peticionarios. Suele
ocurrir que tanto el que invita como el invitado, el que agradece o quien
es distinguido con el agradecimiento tengan ambos un embajador y son
ellos los que se encargan de usar la palabra ante el beneplacito —o si-
lenciosa desaprobacion— de sus representados. Asimismo, un embajador,
en calidad de figura alterna del mayordomo o del cargador, se encargan
de recibir y despedir personas, vigilar el orden y la calidad de atencién a
las personas en la fiesta. Por el peso y precision de sus responsabilida-
des, estos enviados deben ser especialistas en tiempos y ritmos de ritos y
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ceremonias, asi como de calidades de personas y atenciones y distincio-
nes por brindar (incluso las cantidades por ofrecer, los lugares por ocu-
par) y por recibir conforme con el protocolo. Buena parte de las criticas
positivas o negativas recaeran en esta figura ceremonial y no en la perso-
na a la que representan.

En Yolomécatl, como en otros sitios de Mesoamérica y del Area An-
dina, la fiesta y el cargo han pervivido porque resuelven problemas indivi-
duales generados y resueltos en la cultura, pero también resuelven los de
indole social. En el plano individual, la fiesta y el cargo lo mismo pueden
proporcionar condiciones para la obtenciéon de prestigio u otras formas
de reconocimiento o algo mas complicado de apreciar: los descargos de
conciencia por el cumplimiento del deber, por la palabra empefiada o
comprometida y la satisfacciéon por haber realizado una encomienda co-
munitaria (honor) ante el santo y ante la sociedad. Individualmente posibi-
lita el otorgamiento de dosis de reconocimiento y la experiencia personal
de haber experimentado y haber posibilitado la vivencia de emociones. En
un plano casi metafisico posibilita tanto la trascendencia hacia un sitio
en la gloria de los catolicos, como en la trascendencia al incrustarse en la
memoria de los yolomecanos.

En el plano social, las procesiones, el consumo de alimentos de forma
colectiva, el disfrute de la musica y la celebracion de oficios religiosos ma-
sivos constituyen practicas propicias para lograr la comunién de place-
res, emociones, creencias colectivas, proyectos comunitarios. Las fiestas
y los cargos coadyuvan a configurar procesos identitarios, y mas, como
la atenuacion o postergacion de conflictos. Los procesos de religiosidad
popular son verdaderos libros en los que se despliegan valores como el
honor, la solidaridad, la cooperacion, cortesia, respeto, el poder de la
palabra; donde a través de las férmulas retoéricas y con tintes seforia-
les los representantes o embajadores quedan claras las jerarquias locales
(Mayordomo, Presidente Municipal, Junta vecinal, cargadores, madrinas,
y comisionados); donde pueden leerse las relaciones de reciprocidad y
las donaciones; donde las redistribuciones suceden a maltiples esfuerzos
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de concentracioén; donde los direccionamientos del poder se hacen no
sobre la base de normas y valores externos, sino los que comunitaria-
mente son valiosos; donde se aprende a organizar grupos y eventos co-
lectivos; donde puede leerse que lo que se considera mas valioso, el agua,
la luvia, la fertilidad, una buena cosecha, la salud y el bienestar son una
responsabilidad de todos; donde puede comprenderse la importancia de
las relaciones parentales (consanguineas, rituales, afinales) para resolver
asuntos tanto de uno que lo requiere como de todos; donde se genera
un capital social que puede ser utilizado en ambitos politicos. También
en este plano se distancias intracomunitariamente los individuos y las
familias: no cualquiera puede cumplir con un cargo, sino aquellos que
han acumulado (ahorrado) durante afios y se han hecho de un buen capital
social pueden serlo, y que pueden reproducir practicas sefioriales como el
uso de embajadores o representantes que rememoran -aunque en jiro-
nes- los embajadores monarquicos y los de la nobleza indigena durante
tiempos coloniales.

El didlogo entre las manifestaciones culturales y politicas hispanas y
las propias de los mixtecos precortesianos jugaron un papel importante
en la configuracion del ser sociocultural yolomecano contemporaneo. El
regalismo monarquico y las practicas sefioriales ingresaron en un circuito
de mediana duracién y se tradujeron en férmulas retéricas que -distancia
en el tiempo de por medio- atin aparecen en la funciéon de los embaja-
dores para la peticion de la mano de la novia y en las calendas, por citar
un caso. Sin embargo, en lo més profundo de la cultura mixteca perma-
necieron elementos estructurales que moldean y modelan otras practicas
socioculturales.

En efecto, resulta ineludible para comprender lo que Yolomécatl es -y
sin que se considere como especifico, exclusivo y tnico de los yolomeca-
nos y de los mixtecos- el estudio del entramado de relaciones de recipro-
cidad y las de concentracion-redistribuciéon que se hacen evidentes en la
organizacion y desarrollo de las fiestas, asi como en las bodas religiosas y
otras conmemoraciones y festejos; en todas ellas se hace un derroche de
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hospitalidad y actos generosos para los asistentes ocasionales y para los
invitados en los que siempre aparecen ofrecimientos, peticiones, agrade-
cimientos que marcan distancias entre los recipiendarios y los ofertantes,
siendo estos quienes ocupan, por si o a través de los embajadores, un
lugar destacado dentro de la sociedad .

La comparticion de musica, arreglos florales, alimentos, bebidas y ofi-
cios religiosos producen constantes actos de comunion significados por
sensaciones, emociones y creencias compartidas. Cada acto de comu-
nién, que implica acompafiamientos, se traduce en reforzamiento de la
identidad local y en cierta medida se produce un foco de atencién hacia
personas que en aras del logro de las actividades religiosas y del ciclo de
vida genera procesos de reconocimiento.

El yolomecano intenta conservar su lengua -cuando atin no la ha per-
dido- o de recuperarla, segun sea el caso. La lleva consigo a los lugares
a donde emigra y la usa para distinguirse o para ocultar a los que no la
entienden sus conversaciones intimas y discretas. La lengua es un factor
identitario y, para muchos lugarefios, hablar y entender el Nuu Savi es
motivo de orgullo. La elocuencia del habla, aunque sea en espafiol, tam-
bién lo es.

Un elemento adicional de orgullo entre los yolomecanos es el trabajo
colectivo que se aplica a obras que les benefician colectivamente: el #7iu
komi (tequio), una forma de elusiéon del dinero que se ha conservado,
distancia de por medio, desde tiempos prehispanicos (Carrasco y Broda,
1978; Topete, 2016). Esta forma de concentracion-redistribucion y de
reciprocidad, aunque va en franco desuso, atin se practica como una for-
ma de garantizar la membresia en la localidad y de ser un ciudadano ple-
no, al grado que los migrantes pagan por el trabajo que presencialmente
no pueden ofrecer y es entregado por interpdsita persona.

La representacion de la persona encarna culturalmente también en
los embajadores, sobre cuyos hombros recae el peso del reconocimiento
dotable al representado: un buen embajador merece elogios y es preferi-
ble a alguien carente de elocuencia. La sefiorialidad pervive en su figura.
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Los sistemas de gobierno tradicionales en la Mixteca Alta. El
caso de Santa Maria Yolotepex, Oaxaca'

Desde el periodo novohispano hasta la actualidad, la forma de organi-
zacion politica de los pueblos originarios ha requerido de una constan-
te reconfiguraciéon. En consecuencia, éstos se han adaptado a diversas
pautas historicas, sociales, culturales y ambientales, generando diferen-
tes y muy diversos resultados de acentuados procesos de aculturacion
en algunos casos, y en otros, de procesos de reinvencion que, aunque in-
corporan adaptaciones, cambios y apropiaciones, les permiten mantener
una identidad cultural propia. Uno de los factores que ha cobrado ma-
yor relevancia en las tltimas décadas, agudizandose en los tltimos afos,
son las condiciones de subsistencia en el ambito rural. Dicho lo antetior,
en el presente articulo se profundiza en el sistema de gobierno tradicio-
nal de una comunidad de la Mixteca Alta de Oaxaca y las tres institu-
ciones que lo sustentan: la Asamblea, el Tequio y el Sistema de Cargos.

! Este articulo se basa en la tesis de licenciatura del que suscribe estas lineas, presentada en junio
de 2012 y titulada: “Yucuini. Estrategias y acuerdos generados por la comunidad para pre-
servar el sistema tradicional de gobierno en Santa Marfa Yolotepec, Oaxaca.” (Martinez, 2012).
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En la sierra de la mixteca alta: santa maria yolotepec

Como se sabe, hasta el dia de hoy se mantiene la subdivision regional
de la Mixteca propuesta por Alfonso Caso, quien después de revisar
numerosos codices y basandose en tres criterios (el geografico, el
lingtifstico y el politico), determiné que la Mixteca contaba con tres
subregiones: Mixteca Alta, Mixteca Baja y Mixteca de la Costa (1979).
Asi, y en esta superposicion de delimitaciones politico-administrati-
vas, historicas y culturales, tenemos que en la actualidad la Mixteca Alta
se extiende por tres estados: una parte por el sur de Puebla, otra por el
noroeste de Oaxaca y por tltimo una franja oriental en Guerrero. Res-
pecto al nombre, no debemos olvidar que el término “mixteco” pro-
viene del nahuatl, mixtecatl, que significa “tierra de la gente de las nu-
bes” (Gonzalez, 2009). A pesar de ello, en la lengua vernacula Dzaba
Dzani, “Lengua de la lluvia”, el término originario es Nuu Savi o Nun
Dzauwi (incluidas variantes como Sawui, Daui, San, o Dau, entre otras). En
este sentido, Maarten Jansen y Gabina Aurora sefialan que Nux puede
significar “ciudad, region, lugar, gente o pueblo”, mientras que Dzawui
significa “lluvia o dios de la lluvia”. Por lo tanto, ambos términos en
conjuncion aluden a los significados de “Pueblo de la Lluvia”, “Pais de
la Lluvia” o “Naci6n del dios de la Lluvia” (Jansen y Pérez, 2009: 7).

Por su parte, Santa Marfa Yolotepec es un municipio de la Mixteca
Alta Oaxaquefia. Cuenta con un territorio correspondiente a 4,210 hec-
tareas (INEGI 2005) y colinda con las poblaciones de San Francisco
Cahuacua al oriente, Santiago Yosondua al poniente, Yolotepec de la
Paz al sur, y al norte con Santo Domingo Ixcatlan, Santa Cruz Tacahuay
San Miguel Ixcatlan. Cabe sefialar que Santa Marfa Yolotepec se suma a
la veintena de municipios oaxaquefios mas pequefos geografica y demo-
graficamente hablando. Tan solo para ejemplificar este tltimo aspecto,
al momento en que se realizo el presente estudio (2008-2009), la pobla-
cién total del municipio ascendfa a 415 habitantes; sin embargo, y con
base en las cifras oficiales, que deben tomarse con cautela, se vislumbra
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una tendencia demografica de incremento, porque en el censo nacional
de 2010 se registraron 461 habitantes INEGI, 2010), mientras que una
década mas tarde la cifra aument6 a los 481 habitantes INEGI, 2020).

Asi, el municipio de Santa Marfa Yolotepec se compone por tres
asentamientos: Santa Marfa Yolotepec, que es la cabecera municipal, San
José del Rio Colorado, que es una rancherfa, y Cerro Negro, una agencia
de policfa. Se debe mencionar que el toponimico Yoltepec proviene del
nahuatl yolotl, que significa corazon, y fepetl, que es cerro, por lo que una
de sus traducciones serfa “en el cerro del corazéon”. Dicho nombre alude
a la forma de corazén que tiene la cumbre del cerro en el que se asienta
el pueblo de Santa Marfa; y aunque el nombre empleado en la mayoria
de los registros oficiales es el de Yolotepec, se debe sefialar que el nom-
bre en lengua Dzaha Dzani es Yucuini, que proviene de yucu ‘cerro’, e ini
‘corazén’, entendiéndose de esta forma “Cerro del corazéon”. Ademas, y
a forma de reflexion, en otras épocas se le ha mencionado con nombres,
como Yuandu, de yua, “hielo”, y ndu, “cumbre”: “Cumbre donde asienta el
hielo”; Yucusieni de yucu, “cerro”, y 7ieni “venadilla”, “Cerro donde abun-
dan venadillas”, o Yukunefie, “Cerro laderoso” o ‘Cerro donde atardece
temprano” (Alavez, 2006: 141,142); esta tltima acepcioén se comprende
muy bien en invierno, cuando a las cuatro de la tarde el sol se oculta de-
tras del cerro que sirve de toponimico.

El territorio del municipio tiene forma de escuadra, en el que Santa
Matia se ubica en el vértice a una altitud de 1960 msnm. Los otros dos
asentamientos se distribuyen en la franja mas prolongada de la escuadra:
primero San José del Rio Colorado, que desciende por una marcada pen-
diente hasta llegar a los 920 msnm, donde cruza el rfo del que toma su
nombre la rancherfa, para recuperar por laderas igual de escarpadas una
altitud de 1980 msnm en el extremo de esa franja, donde se ubica Cerro
Negro. Esas depresiones, y posteriores recuperaciones en un espacio re-
lativamente pequefio, dan cuenta de la accidentada orografia de la region,
donde las pocas zonas planas se localizan cerca del rio Colorado.
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Fotografia 1. El cerro de Yolotepec/Yucuini®

En consecuencia, en el municipio hay dos tipos de climas que incluso
llegan a ser contrastantes: en las zonas altas predomina un clima templa-
do subhtimedo con una temperatura media menor a los 18°C, con lluvias
abundantes de mayo a octubre, mientras que en la zona baja el clima es
calido, con una temperatura que ronda entre los 25 y 30°C y con lluvias no
tan copiosas. Un magnifico corolario de la zona baja de San José es “aqui
siempre hace calor, es tierra caliente”.

Fotografia 2. Pueblo y cabecera municipal de Santa Maria Yolotepec.

* Todas las fotografias presentadas fueron tomadas por el que suscribe estas lineas entre el 2008
¥ 2009.
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Al igual que en otros lugares de la Mixteca Alta, hay varios conflictos
agrarios en la region. Santa Marfa mantiene una disputa con Buenavista,
una rancheria que pertenecia originalmente al municipio, pero que después
de varios conflictos se adscribi6 a Santiago Yosondua, el municipio veci-
no, con la subsecuente disputa de lo que representa el 39% del territorio
de Yolotepec (la franja mas recortada de la escuadra mencionada). Ade-
mas de este conflicto, la region estuvo sometida desde 2006 a una tension
muy delicada por las confrontaciones violentas entre pobladores de San-
to Domingo Ixcatlan (contiguo a Yolotepec) y su vecino Chalcatongo de
Hidalgo por una disputa de poco mas de 12,000 hectareas. Para tener un
referente, basta citar dos sucesos: el 25 de diciembre del 2007, doscientos
hombres armados de Santo Domingo Ixcatlan, encabezados por el enton-
ces presidente municipal, atacaron algunas comunidades de Chalcatongo,
afectando a cerca de cuarenta viviendas (Pérez, 2008). Posteriormente, el
24 de enero de 2008, y tras una ruptura interna en Santo Domingo Ixcatlan
por las confrontaciones con Chalcatongo, una de las facciones asesiné a tres

opositores (Vélez, 2008).
Los gobiernos de los pueblos originarios en oaxaca

El estado de Oaxaca presenta una dualidad particular, pero comple-
mentaria, ya que la gran riqueza y diversidad multicultural que lo
caracterizan le dan una complejidad s#7 generis a nivel nacional. Lo
mencionado puede constarse en diferentes aspectos politico-adminis-
trativos y culturales, entre otros. Asi, podemos destacar que el estado
cuenta con 570 municipios, seguido, pero muy de lejos, por Puebla y
Veracruz, con 217 y 212 municipios, respectivamente (INEGI, 2020).
En lo que respecta a la lengua, Oaxaca cuenta con dieciséis grupos et-
nolingtisticos, lo que lo convierte en el estado con el mayor nimero
de hablantes de lenguas originarias del pafs, que, junto con Chiapas,
son los tnicos dos estados que superan el millén de habitantes de lengua
originaria. No es casualidad que Alicia Barabas y Miguel Batolomé lo
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consideren como el estado mexicano pluriétnico por excelencia (Ba-
rabas, 1998: 347).

Ahora bien, se requeriria de varios estudios histoéricos y etnohistori-
cos para profundizar en el devenir de los cambios y procesos de las or-
ganizaciones politico-administrativas de los pueblos originarios asenta-
dos en el actual estado de Oaxaca, tanto en su periodo precolombino,
en la época novohispana y épocas posteriores, labor que no trataremos
en este articulo. Sin embargo, consideramos crucial mantener presente
este concepto para comprender que la especificidad cultural de un siste-
ma de gobierno es tal no por la conservacion estatica de un aspecto de
la forma organizativa de una comunidad o grupo, sino por su capacidad
de adaptacion, asi como de resistencia o rechazo a una incorporacion
por medio de un proceso de aculturacion. En este sentido, los gobier-
nos de los pueblos originarios estin conformados por rasgos previos a
la conquista, pero también, por diversas caracteristicas espafiolas.

De la misma forma, David Recondo retoma a Juan Pedro Viqueira
para reiterar que en los estudios contemporaneos deben ser superados
aquellos “discursos demasiado tajantes que presentan a las comunidades
indigenas actuales como reminiscencias de sociedades precolombinas, o
bien, por el contrario, como un legado puramente colonial.” (2007: 52).
Para Recondo, esa vision dicotdmica implica un falso dilema que oculta
o tergiversa “la complejidad dialéctica de los procesos historicos de apro-
piacion y de reinvencion de las instituciones por las sociedades y de las
transformaciones que ello implica en su funcionamiento” (Ibid.). Asi,
por ejemplo, y como menciona Marfa Cristina Veldsquez al referirse
a la instauracion de las instituciones espafiolas en tierras americanas, si
bien se produjo una “hispanizacion politica” de los pueblos, también se
gener6 un proceso de apropiacion en la medida en que “las identidades
politicas y el capital cultural de origen prehispanico lograron sobrevi-
vir” (2000: 23).

Por nuestra parte, coincidimos con el punto de la necesidad de
evitar planteamientos esencialistas o dicotémicos, porque los pueblos
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originarios han transitado por diferentes procesos de construccion y
reconstruccion, por lo que también seria un error, a nuestro punto de
vista, considerar que so6lo tienen dos matrices culturales, ya que esto
implicaria reducir sus contextos historicos y procesos de forma drasti-
ca. En otras palabras, serfa despojarlos de su historia, cuando, por el con-
trario, a nivel local, regional y de otras escalas, hubo coyunturas y factores
concretos que propiciaron esa especificidad a la que nos referimos.
En esta apropiacion y reinvencion, diferentes comunidades y pueblos
originarios han logrado conservar una cultura propia.

En el estado de Oaxaca, al igual que en muchas otras regiones del pais,
las formas de organizacién politico-administrativa han sido histérica y ca-
tegoricamente negadas por la legislacion positiva (Aquino, 1997: 137), re-
legandolas a los “usos y costumbres” de los pueblos originarios, pero sin
un reconocimiento juridico. No obstante, y en un esfuerzo por conseguir
una transicién a su reconocimiento en el derecho, en 1995 el Congreso
de Oaxaca reformo el Libro IV del Codigo de Instituciones y Politicas y
Procedimientos Electorales (CIPPEO) para la renovacién de los ayun-
tamientos de los municipios, con lo que se instituyo el sistema electoral
consuetudinario, también denominado elecciéon por usos y costumbres.
Asi, la “Ley de usos y costumbres” se aplic por primera vez en las elec-
ciones municipales de 1995, en las que 412 municipios optaron por esta
via, lo que represent6 a un 72% de los municipios de la entidad (Aquino,
1997: 143).

Al respecto, nos parece importante destacar dos puntos: en primer lu-
gar, la apertura de esta posibilidad de elecciones municipales visibilizé un
fenémeno que imperaba en el estado, pues a pesar de permear un sistema
con una fuerte presencia de partidos politicos y sus estructuras como eje
nodal de toda esta organizacion, practicamente tres cuartas partes de los
municipios optaron por renovar sus estructuras politico-administrativas
por medio de sus respectivas formas organizativas. Lo segundo es la critica
realizada previamente por autores como Salvador Aquino y Marfa Cristina
Velasquez, pues al realizar el primer catdlogo de “Usos y costumbres para
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la renovacion de los ayuntamientos de Oaxaca”, corroboraron que, a pesar
de un reconocimiento juridico de los “usos y costumbres”, en realidad los
principios de gobernabilidad diferenciados fueron negados:

Aun hoy, después del reconocimiento de “formas de elecciéon dis-
tintas” a las estipuladas por la Ley electoral, tampoco se recono-
cen los principios en que se sustenta dicha diferencia (...) Por esta
carencia, en vez de hablar de “sistemas normativos para la reno-
vacion de los ayuntamientos” como una variante, la legislacion les
conceptua discriminatoriamente dentro del orden juridico como de
“usos y costumbres” (...) Desde el punto de vista coyuntural, las
disposiciones generales que establece el Libro Cuarto del CIPPEO,
su ambigliedad y vaciedad, tampoco estan haciendo efectiva la ley
sustantiva que reconoce y acepta el respeto a las formas de organiza-
cion social y politica de los Pueblos Indigenas. (Aquino, 1997: 152)

Por lo tanto, hay muchos escenarios que no contemplan en lo mas
minimo la reforma de 1995. Por mencionar tan s6lo algunos de los mas
recurrentes, hay pueblos originarios que se distribuyen por varias juris-
dicciones municipales; no obstante, su organizacion responde a modelos
unificados. También hay muchos municipios integrados por diferentes
grupos etnolingtifsticos o con predominancia mestiza. Por tltimo, exis-
ten casos que cuentan con multiples asentamientos distantes entre si, que
a su vez cuentan con alguna de las caracteristicas previas. En consecuen-
cia, lo que parece ser lo mas viable es que de forma operativa es su apli-
caciébn en municipios compuestos por un solo pueblo originario; aun-
que si tomamos en cuenta la diversidad pluriétnica del estado, se vuelve
evidente la cantidad de situaciones juridicas que la ley no contempla.

Mas alla de profundizar en los alcances, virtudes y limitaciones de esta
reforma al codigo electoral de Oaxaca (porque también debe reconocerse
que fue pionera en este tipo de innovaciones juridicas a nivel nacional),
lo que nos interesa destacar es la diversidad de formas de organizacion

117



Los sistemas de gobierno tradicionales en la Mixteca Alta. El caso de Santa Maria Yolotepee

118

politico-administrativa de los pueblos originarios de Oaxaca y el resto de
México. Por lo mismo, es indispensable comprender que éstas son resulta-
do de procesos historicos, en los que pueden demostrar elementos o ras-
gos culturales de diferentes periodos, desde la época precolombina hasta
la contemporanea. En este sentido, son apropiaciones, reinterpretacio-
nes y reconfiguraciones de muy variada indole, algunas con trayectorias
exitosas, otras no tanto, pero que se conjugan en una manera diferente de
comprender y actuar en el mundo, en este caso, en la forma de organizacion.

El sistema de gobierno tradicional de santa maria

Hemos sido reiterativos en el aspecto de la diversidad porque ni siquiera
pertenecer al mismo pueblo originario garantiza contar con el mismo sis-
tema de gobierno. La organizaciéon politico-administrativa puede confor-
marse por diferentes instituciones, practicas, normativas y regulaciones,
que a su vez pueden estar reconocidas por marcos juridicos estatales o na-
cionales, 0 como en la mayorfa de los casos, insertarse de alguna forma en
la estructura oficial, pero no estar formalizados o reconocidos de manera
juridica. En lo que respecta a este estudio, nos centraremos en las institu-
ciones por las que se ejerce la gobernabilidad del municipio de Santa Matrfa
Yolotepec, por lo que nos referimos a este conjunto de instituciones como
sistema de gobierno, mientras que retomamos “tradiciéon” debido al ca-
racter propio de este sistema, y no con una intencion de conservadurismo
estatico, sino en alusion a su idiosincrasia, coyunturas y sincretismos, que
son los elementos que lo han conformado para que en la actualidad sea tal.

Por lo tanto, se debe comenzar sefialando que, al ser un municipio
constitutivamente reconocido, se conforma por un ayuntamiento y los di-
ferentes puestos que lo componen, como presidente municipal, sindi-
co, regidores, policias y topiles.” También, debido a que la tenencia de

3 El topil es una figura que se conserva en la estructura de muchos gobiernos indigenas, devie-
ne del ndhuatl y significa alguacil. Por lo tanto, los topiles se encargan de mantener el orden y
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la tierra es comunal, cuenta con un Comisariado de Bienes Comunales,
mientras que para las escuelas, la clinica y demas eventos, se tienen comi-
tés. Dicha estructura oficial se sustenta y rige por el sistema de gobierno
tradicional de Santa Marfa, el cual se conforma por la asamblea comu-
nitaria, que es el 6rgano rector por medio del cual se toman y discuten
las decisiones, el tequio, que es el trabajo comunitario enfocado a fines
colectivos, y el sistema de cargos, encargado de regular y conformar las
distintas dependencias de la estructura oficial.

En contrasentido a lo que hemos mencionado, aunque hay una di-
versidad significativa en los diferentes sistemas de gobierno tradicio-
nales, eso no implica que sus instituciones no tengan puntos en comun,
por lo que es importante destacar dichas generalidades. Para Marfa Cris-
tina Velasquez, la asamblea comunitaria es un espacio discursivo de inte-
raccion social que legitima las relaciones sociales y politicas, ademas de
permitir la reproduccion de las instituciones. Por lo tanto, las asambleas
fungen como espacios para la toma de decisiones: “por ello, sin duda al-
guna, conforma el mecanismo principal para definir la integracién de los
6rganos de representacidon comunitaria, asuntos de interés colectivo, ne-
cesidad politica y cuestion crucial para el futuro de la comunidad™ (2000:
168). En consecuencia, las asambleas comunitarias adquieren el caracter
de la maxima autoridad, incluso por encima de cargos oficialmente reco-
nocidos, como el de presidente municipal.

De esta forma, los verdaderos depositarios del poder son los gober-
nados, por lo que la “autoridad” de los gobernantes estd suscrita por
completo al consentimiento de los primeros. Asi, esta delegacion del po-
der implica que las decisiones de relevancia deben ser presentadas ante
los miembros de la comunidad reunidos en asamblea, que son los que

resguardar la seguridad del territorio. En sus inicios, los topiles de Santa Maria se encargaban
solamente de la cabecera y los auxiliares de policia del resto del municipio; no obstante, desde
hace varias décadas ya no existe esa divisién y los dos grupos trabajan en conjunto. Los topiles
responden al mayor de vara y los auxiliares al agente de policia.
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determinan la forma de resolver una situacion, como son las obras a rea-
lizarse, el tequio anual, festividades, o eventos excepcionales (Recondo,
2007: 76). Por lo tanto, en estos sistemas de gobierno, cuando un miem-
bro de la comunidad ocupa un cargo oficial de estructura es con el obje-
tivo de vigilar y cumplir las decisiones colectivas. Como lo sefiala Miguel
Bartolomé, la concepcion en muchas comunidades indigenas respecto
a las posiciones politicas, es que éstas no tienen una jerarquia de poder
superior que representa dominacién sobre otros, sino que son servicios
publicos, lo que implica una responsabilidad social ante la comunidad
(Bartolomé, 1997: 69).

Respecto al tequio, podemos describirlo como el “trabajo que realiza
cada miembro de la comunidad en favor de las necesidades colectivas”
(Montemayor, 2007: 118). Por su parte, fray Alonso de Molina registrd
en una época temprana que se deriva del nahuatl “téquiyotl, trabajo de
imposicion de tributo”, debido a que se enfatizé este significado en el
periodo novohispano. El tequio es una institucién que permite un gran
dinamismo a cualquier comunidad, y es crucial para todos los miembros
de ésta, ya que es la institucion que aporta mayor cohesion y unidad, pues
contribuye a la reproduccion social e institucional (Warman, 2003: 230).

Los dos principales ambitos en los que se centra el tequio son: 1)
realizar las labores agricolas en los terrenos comunitarios, con lo que se
sustentan las festividades, convivios, reuniones y fiestas; y 2) la creacion y
mantenimiento de infraestructura municipal, desde el arreglo de caminos
y obras hasta la construccion de nuevas instalaciones. En este sentido,
Adelfo Regino indica que el tequio es la institucion a partir de la cual se
logra “construir en las comunidades la infraestructura hasta hoy existen-
te. Los servicios comunitarios de agua, luz, caminos y otras necesidades,
han logrado ponerse en marcha oportuna gracias a la colaboracién co-
lectiva” (Regino, 1998: 417).

Por dltimo, el sistema de cargos es la institucién que abarca los dife-
rentes oficios individuales, los cargos, que se rotan entre los miembros
de la comunidad. Dichos cargos pueden ser politicos o ceremoniales de
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la vida comunitaria (Cancian, 1996: 193; y, Korsbaek, 1996: 82). Sin em-
bargo, es relevante mencionar que se pueden enfocar a otros aspectos,
como educacion, territorio, infraestructura y cualquier otro aspecto que
se requiera. También se debe destacar que, con base en este planteamien-
to, nos apartamos de las propuestas que presentan al sistema de cargos
como un escalafén jerarquico y muchas veces rigido, en el que hay una
relacion directa y consecutiva entre los cargos. Es cierto que hay lugares
donde el sistema de cargos presenta estas caracteristicas, pero no debe
tomarse como la tnica modalidad en que éste se constituye.

Dialogar y decidir: la asamblea comunitaria

En todo el municipio, la asamblea comunitaria es el érgano rector para
la toma de decisiones, pero con algunas distinciones. Para la cabecera
municipal de Santa Maria Yolotepec y la rancheria de San José del Rio se
realiza una asamblea en conjunto para tratar todo tipo de asuntos con-
cernientes a ambas localidades; incluso en la lista oficial no hay distincion
alguna que permita diferenciar de qué localidad son. En gran medida,
esto se debe a los estrechos lazos de parentesco, aunado a que las familias
pueden tener casa o terrenos en ambos lugares, por lo que no es extrafo
que en el trayecto de una vida los lugarefios cambien de residencia por
largas temporadas entre San José y Santa Marfa. Para el caso de Cerro
Negro, la agencia de policia tiene su propia asamblea para tratar asuntos
internos, como la eleccion del agente, su suplente y el mayordomo de
la fiesta, tnicos cargos exclusivos de la agencia. A pesar de ello, para las
cuestiones que atafien a todo el municipio se realizan asambleas comu-
nitarias generales que incluyen a la poblacién de los tres asentamientos.
Los asuntos programados que se discuten en la asamblea general, y que
son del tipo de asambleas que trataremos en este apartado, son: 1) prio-
rizacion y seleccion de obras; 2) aprobacion de tequio y su destino; 3) el
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informe anual del ayuntamiento; 4) el informe anual de tesorerfa; 5) la
eleccion trianual del cabildo (presidente municipal, regidores y sindico;
0) la eleccion de Comisariado de Bienes Comunales.

Asi, la autoridad municipal reunida en sesiéon de cabildo es la encar-
gada de convocar a las asambleas generales. La forma de convocar a la
poblacién de San José y Cerro Negro es por medio de un aviso en la
radio local, mientras que con la gente de Santa Marfa se hace un anuncio
en el aparato de sonido instalado en el palacio municipal. Los anuncios
los hace el presidente municipal, o en su defecto, el sindico o alguno de
los regidores. Antes de la instalaciéon del aparato de sonido solia tocarse
una caracola en la explanada del palacio municipal para invitar a la gente;
a partir del 2001 se dej6 de utilizar. En otros lugares, como San Pedro
Jicayan, se enviaba una comisiéon de topiles y musicos, que al son de la
musica pasaban por las calles para invitar a las personas a la asamblea
(Velasquez, 2000: 171).

La mayoria de los anuncios sirven de mero recordatorio, porque a los
enlistados oficiales de la asamblea se les cita en persona por medio de los
auxiliares (policias) y topiles, que ya tienen preestablecido un listado al
que deben dar aviso. De esta forma, se evita que alguno de los enlistados
falte por desconocimiento. Como sefialé uno de los topiles “si solamen-
te se avisara por el sonido, pues igual y podrian decir que andaban en el
campo o cualquier otra cosa, pero asi, pues no. El problema es mas bien
patra nosotros, porque si no les avisamos, es nuestra responsabilidad”.*
Las asambleas se acuerdan con por lo menos dos o tres dias de anticipa-
cion, lo que permite a los asistentes ajustar sus labores y salidas previstas.
No obstante, si surge algun asunto imprevisto de relevancia (como una
decision ante alguna dependencia estatal o federal, el conflicto agrario
o algin problema con los municipios vecinos), se convoca a reuniéon de

* Tomado de una entrevista realizada el 27 de febrero del 2009 a uno de los topiles de Santa
Marfa.
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asamblea de forma inmediata. En esas ocasiones los topiles y policias
salen por las calles a toda prisa para informar a su grupo de enlistados.

En el caso de los “radicados”, que es la poblacion originaria del pue-
blo, pero que se encuentran en otros lugares como la ciudad de Tlaxiaco,
Oaxaca, Puebla o México, no se les convoca de manera oficial, pero se
les extiende una invitacion para algunas de las asambleas mas importan-
tes. Por lo mismo, las asambleas generales de mayor relevancia suelen
programarse en las fechas en que hay mayor concurrencia, como semana
santa, las fiestas patronales o fin de afio. Esto se evidencia en las reunio-
nes en las que se presentan los informes anuales del ayuntamiento, o en
las cuestiones en que se solicita apoyo econémico o participacion a los
radicados.

Las asambleas se realizan desde marzo del 2009 en el nuevo palacio
municipal; anteriormente, se daban cita en la explanada del antiguo pala-
cio. St bien la forma de distribucion de los presentes no responde a una
formalidad o jerarquia estricta, si se distingue en que los sefiores de ma-
yor edad suelen ocupar los lugares mas cercanos a la mesa de presidio,
y posteriormente se incorporan el resto de los adultos. Las mujeres y los
mas joévenes procuran sentarse en la parte al final del grupo. General-
mente, cuando una mujer esta cubriendo provisionalmente a su marido,
se ubica junto a algin compadre del matrimonio. En el antiguo palacio,
como la gente se distribuia de forma perimetral a la explanada y no en
forma de bloque como actualmente lo hace, las mujeres se ubicaban en
una esquina contigua a la autoridad; no obstante, quedaban en una par-
te poco visible. Los mas jévenes, en particular los muchachos, también
buscaban alguna de las esquinas, que eran los extremos mas apartados de
la explanada.

La lista oficial de la asamblea entre el 2008 y el 2009 correspondia a
110 personas, de las cuales 94 eran hombres y 16 mujeres. Toda reunién
de asamblea se inicia con un pase de lista, para tratar subsecuentemente
los temas agendados. En las asambleas generales, el pase de lista de Cerro

123



Los sistemas de gobierno tradicionales en la Mixteca Alta. El caso de Santa Maria Yolotepee

124

Negro y Santa Maria se hace por separado.” La gente de Cerro Negro,
que en la misma temporalidad contaba con 27 enlistados, realizaba el
pase de lista en la agencia, antes de salir a Santa Maria, mientras que
el listado de Santa Maria se hacia como el primer punto de la reunién.
Ahora bien, como se sefiald, en el caso de Santa Marfa estan registrados
hombres y mujeres, pero es pertinente decir que la presencia femenina
responde a un cambio de las tltimas décadas.

En un principio, s6lo los varones podian ingresar a la lista oficial de la
asamblea, lo que sucedia al momento de contraer matrimonio o cuando
una pareja se “‘juntaba’ a vivir en la misma casa, independientemente si
estuvieran casados o no. Asi, podemos identificar el subsecuente cambio
de estatus que adquirfan los hombres con pareja, porque se les considera-
ba “jefes de familia”. Esta pauta dominé hasta la década de los noventa,
pero ante la imposibilidad en muchas ocasiones de que los jefes de familia
acudieran a las reuniones por emergencia o causas extraordinarias, y con la
finalidad de evitar el castigo que podian recibir (como un dia de tequio de
castigo), se decidié permitir que las esposas cubrieran la asistencia de sus
parejas. Esta situacion, que empez6 de manera provisional, termind por
convertirse en una practica aceptada, por lo que a finales de la misma déca-
da se normalizo la presencia de las mujeres en las asambleas comunitatias,
ya no solo para cubrir a su consorte o pareja, sino como “jefas de familia”.

Al respecto, las primeras mujeres en tener su ingreso de manera oficial,
y no solo como suplentes, correspondié a las viudas. Después, fueron
incorporadas las madres solteras, que en la mayorfa de los casos eran jo-
venes que segufan viviendo en la casa paterna. También debe especificarse
que su adscripciéon dependia de su estatus de solterfa, porque al momento
de contraer matrimonio o “juntarse”, su pareja ocupaba el lugar en la lista.
Asi, podemos comprender que la pauta que sigui6 la comunidad para la

> Al referirnos a Santa Marfa también incluimos a San José, por lo sefialado anteriormente.
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incorporacion fue el caracter de representante de una unidad familiar,
porque si bien las viudas perdian a su consorte, en la mayoria de los casos
continuaban con descendencia a su cargo, principalmente los nietos.

Dentro de estas modificaciones debe incluirse una nueva pauta de
incorporaciéon como miembros oficiales de la asamblea comunitaria: la
educacion. Para la comunidad, la preparacion educativa es de suma im-
portancia, no sélo por los beneficios que pueden obtener a nivel perso-
nal, sino como colectividad, ya que para algunos cargos la preparacion
escolar es preferible. Por lo tanto, a los jovenes que estan estudiando se
les brinda una cobertura que los exime de ser incorporados formalmente
a la lista de la asamblea, al igual que a los tequios o al sistema de cargos.
Con la instalacion de la telesecundaria en 1996, la educacion cobré mayor
relevancia, ya que a aquellos que no querian continuar con sus estudios o
decidian salirse mientras los cursaban se les incorporaba formalmente a
la lista de la asamblea, ademas de obligarlos a pagar una multa.

Un punto que debe aclararse es que, si bien hay un listado oficial de in-
tegrantes de la asamblea, esto no significa que sea un espacio en el que sélo
puedan acudir los enlistados; al contrario, es un espacio publico que inclu-
ye a toda la comunidad. Para ejemplificar, sefialaremos un caso particular:
en noviembre de 2008, varias mujeres de Santa Maria solicitaron agendar
un asunto para discutirlo en la asamblea. Cada tltimo domingo de mes, las
mujeres se reunfan para la limpieza de las calles del pueblo; no obstante,
en las dltimas ocasiones algunas de ellas se ausentaron, argumentando
que las responsables de acudir eran tinicamente las que recibian un apoyo
econémico gubernamental, mientras que las otras estaban eximidas. Lle-
gados a este punto en la asamblea, se cedi6 la palabra a las mujeres. Por
lo regular, sélo asistian las enlistadas (16), pero en esa ocasion sumaban 39.
La responsable de pasar lista los dias de limpieza presento el caso y poste-
riormente se levantaron las manos de varias mujeres para pedir la palabra.

Aunque las participaciones fueron muchas, las posturas se pueden resu-
mir en dos opiniones: al tomar la palabra una sefiora mencioné “pues yo
no recibo el apoyo, pero de todas formas voy, aunque no sé, también creo
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>

que eso solamente es algo que le toca a las sefioras que lo reciben”.’ Por su
parte, otra de las asistentes dijo: “a mi me gustarfa decir que ir a limpiar las ca-
lles es algo que tenemos que hacer porque es algo de aqui del pueblo, y es algo
que nos toca a todas. No tiene nada que ver el apoyo. Yo hubo un tiempo que
tuve problemas para recibitlo y no por eso dejé de ir”.

Después de todas las opiniones, en las que se pronunciaron solamente
las mujeres, se reiteré que era una obligacién acudir a la limpieza de las ca-
lles porque era algo para el pueblo, pero se evidenci6 el problema por no
recibir el apoyo. Cuando se pidi6 la opinion a la asamblea, la mayorfa de las
opiniones se centré en la necesidad de gestionar ante las instancias corres-
pondientes para que todas las mujeres del pueblo recibieran el apoyo. Fue
hasta ese punto que hablaron los varones.

Después de que se vertieran diferentes opiniones, se solicitd que se
votara. Las dos formas de votacion son a mano alzada para temas no tan
delicados, o apuntando su voto en el pizarron para temas de mayor rele-
vancia, como decisiones relacionadas a obras publicas o la asignacion del
presupuesto. Con relacién a la votacion de ese dia, algo muy relevante
por destacar es que, a pesar de que en la dindmica habitual los votantes
son por lo regular los enlistados, tanto por tener derecho a voto como
por ser representantes como jefes o jefas de familia, en situaciones como
la descrita, y sin hacer un sefialamiento previo o alguna otra formalidad,
se permite que los asistentes, en este caso las querellantes, voten.

Tras esto, un regidor comentd: “pues yo pregunto a la asamblea, ¢les
parece que votemos para decidir si tienen que ir todas o no a la limpieza
del pueblo?”. Con un unisono “si”, se pregunté por los que estuvieran a
favor de que fueran todas o sélo las mujeres que recibian el apoyo. Con
58 votos a favor y 8 en contra, se decidi6 que todas las mujeres tenfan que
ir a la limpieza el Gltimo domingo de mes. La participacion femenina fue

¢ Esta cita y las subsecuentes referentes a este suceso corresponden a una reunion de asamblea
efectuada el 22 de noviembre de 2008 en la explanada del antiguo palacio municipal.
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alta; recordemos que aunque s6lo habia 16 mujeres enlistadas, en esa
ocasion tuvieron 27 votos en total, 24 a favor de que fueran todas y 3
en contra para que solo lo hicieran las que recibian el apoyo. Por tltimo,
se voto por el monto de la multa que tendrfan que cubrir las que faltaran
a esta actividad. Ya en un tono mas relajado, se escucharon cantidades
desde los diez hasta los cincuenta pesos. En esta ocasion, las cantidades
fueron pronunciadas sélo por varones, y al realizar la votacion, a dife-
rencia de la primera parte, que tuvo una nutrida votaciéon femenina, tan
s6lo votaron cinco mujeres. El total de votos fue entre dos cantidades, 25
y 50 pesos, aprobandose la primera opcion por 42 votos en contra de 25.
Las mujeres que votaron lo hicieron por el monto menor.

Trabajo comunitario: el tequio

Si bien el tequio es una de las tres instituciones que sustentan el sistema
de gobierno de Santa Maria, considero que debe comprenderse como un
espacio social que, por sus caracteristicas, refuerza lo que Miguel Barto-
lomé denomina como “el principio de participacion”, que junto con el de
nacimiento, consolida la filiacién comunitaria de cada individuo (1997:
136). En este sentido, para muchos de los varones es la primera institu-
cién con la que se involucran, mucho antes que la asamblea comunitaria
o el sistema de cargos. Esto se explica porque los mas jovenes, al no per-
tenecer de manera oficial a la lista de asamblea o contar con cobertura
por acudir a la escuela, cuando participan lo hacen de manera voluntaria,
lo que genera un reconocimiento por parte de la comunidad, en particu-
lar de los asistentes al tequio. Por eso no es de extrafiar que durante algu-
na faena de tequio se hagan comentarios en voz alta como “{Qué bueno
que venga con nosotros a trabajar, asi va aprendiendo desde chico!”

Ademas de los muchachos jévenes, hay otro grupo que se presenta de
manera voluntaria: las mujeres. El tipo de tequios al que suelen presen-
tarse con este caricter son principalmente agricolas, tanto en la siembra
como en la pizca. Aunque por lo general no llegan a un nimero mayor
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de diez, misma situacién que con los adolescentes, su presencia también
es reconocida, en particular porque fue un espacio que, a pesar de no
estar restringido estrictamente a los varones, contaba con una presencia
muy escasa, casi nula, de participaciéon femenina. Respecto a las mujeres
enlistadas de manera oficial, la situacién suele ser un tanto ambigua, pues
la obligatoriedad de su participacion al ser madres solteras con hijos (por
lo general de brazos o muy pequefios) o sefioras viudas, algunas de edad
muy avanzada, suele darles cierta permisividad, que depende del tipo de
tequio que sea y de la disposicion que muestren para participar o colabo-
rar de otra forma.

La situacién de los jefes de familia es un tanto diferente, ya que, al
estar enlistados oficialmente, su participacion en los tequios es obligato-
ria, y en caso de no asistir ameritan una multa, que es un dia de tequio de
castigo. Bste implica trabajos més desgastantes por su carcter punitivo;
cuando hay reincidencia, se les da un dia de carcel. En este sentido, un
joven indic6 que en la década de los noventa, cuando su hermano fue
registrado de manera oficial en la lista, se rehusoé a ir al tequio. Falté en
dos ocasiones seguidas, por lo que a la tercera vez, los topiles y auxiliares
acudieron a su casa para llevarlo directamente a la carcel, donde estuvo
un dfa. Cuando fue liberado, tuvo que pagar una multa y dos dias de te-
quio de castigo.

Dicha rigurosidad se generd en el segundo lustro de la década de los
noventa, con el ingreso del nuevo cabildo de 1996. El regidor de educa-
cién de ese trienio lo relatd asi: “anteriormente, el que faltaba al tequio
bien gracias, el que llegaba también bien, unos llegaban temprano, otros
muy tarde... se habia perdido toda la formalidad”.” En consecuencia, y
planteado el asunto en una reunién de asamblea, se decidi6 que el tequio
se harfa con la misma rigurosidad que la participaciéon en la asamblea

7 Este extracto, y las subsecuentes dos citas, fueron tomadas de una entrevista realizada el 12
de febrero de 2009 al regidor de educacién del periodo 1996-1998.
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comunitaria. Este ajuste permitié6 robustecer al tequio para convertir-
lo en el medio para concretar diversas obras publicas, como mejorar el
camino de terraceria que conecta a Santa Maria con San José y Cerro
Negro, el arreglo de la primaria, o la construccion del puente peatonal
colgante de San José.

Otra modificacion que se implementoé en 1996 fue conformar grupos
para los trabajos del tequio. Anterior a ese afio, el tequio se desempena-
ba sélo de manera general, en parte también por la irregularidad y poca
participacion: “los tequios eran muy retrasados; uno que se hace ahora
en un dia anteriormente se tardaba toda una semana, como el de ir a des-
viar el agua del rio”. Por lo tanto, se formaron grupos correspondientes
a los dias de la semana: para Santa Maria eran de lunes a sabado, y Cerro
Negro el domingo. Asi, se volvié mas efectivo el trabajo, porque, como
sefiald el regidor citado lineas atras “muchos iban y nomas se sentaban
con su compadre, pero ahora no, es como una envidia, pero positiva, ver
quién trabaja mas. Esta el grupo del lunes o el martes, y dicen: le vamos
a ganar a los del jueves, y asi”.

La conformacion de los grupos diversifico las actividades, porque en
un dia los grupos del lunes y martes podian acudir a reparar el camino,
mientras que los del viernes y el sabado acudian a reparar la escuela. No
obstante, con el paso de los afios, los grupos, que originalmente iban con-
formados por el mismo nimero de integrantes, se desajustaron tres lustros
después: mientras que grupos como los del lunes y martes contaban con
cerca de veinte integrantes cada uno, otros, como el del viernes, contaban
con sélo once personas. La situacion se agudizé debido a que las labores
se repartian equitativamente, por ejemplo: para arreglar el camino se de-
signoé a cada grupo un kilémetro con doscientos metros.

Los factores que generaron la irregularidad de los grupos fueron dos:
el primero fue el fuerte impacto migratorio que permea en Santa Maria,
asi como en muchos otros lugares de la Mixteca Alta. El segundo fue el
modo subsecuente de adscripcion a los grupos, tanto de forma voluntaria
como de manera oficial. Cabe explicar este punto: los nuevos miembros
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se integran a los grupos por medio de lazos de parentesco; asi, los ado-
lescentes y jovenes que asisten de manera voluntaria por lo general lo
hacen con sus padres, o por extension, con el padrino o un tio. De la
misma forma, aquellos que son integrados de manera oficial, aunque se
les asigne un grupo determinado, siguen la misma pauta que los volun-
tarios, porque si no participan en el grupo de los padres, acuden con los
parientes cercanos de su generacion, como hermanos o primos. A pesar
de diferentes intentos de hacerlo, esta cuestion todavia no se ha regulado.

Ahora bien, en el municipio los tequios se dividen en dos tipos: los
agricolas y los de mantenimiento y construccion de infraestructura. Los
tequios agricolas son de caracter general (acuden todos indistintamente
de su grupo), y se centran en los dos terrenos comunitarios, uno ubicado
en un plano del cerro Yucuini, y el otro a las orillas del rfo Colorado. Se
trabaja solo uno de los terrenos por afio para permitir que se recupere
la tierra. En ambos terrenos se siembra la milpa, que como se sabe, es el
sistema de policultivo de origenes mesoamericanos que se conforma por
maiz, calabaza y frijol. Las actividades se realizan en diferentes fechas del
afio (correspondientes al ciclo agricola), e incluyen el barbecho, siembra,
hmpla y pizca. El producto cosechado se destina a las fiestas patronales,
reuniones y convivios de la comunidad. De igual forma, se utiliza para
las guezas, que es el presente que se comparte con los pueblos vecinos
en sus fiestas patronales (u otros eventos relevantes), llevados por la au-
toridad de Santa Marfa.

En este aspecto, hay tequios que al ser anuales y establecidos no se
discuten en la asamblea, por lo que la autoridad municipal se encarga de
organizarlos y acordar el dia de trabajo en reunién de cabildo. Al respec-
to, el regidor de obras sefial6: “en la sesiéon de cabildo se acuerda, por
ejemplo: muy bien compafieros, como ven, nos falta mantenimiento
de la carretera, citémonos a la gente para tal dfa y vamos a datle; o,
saben qué compafieros, el agua del rio hay que ir a desviarla ya para
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el riego, hay que convocar a la gente”.” El aviso a la gente deber ser
con antelacion para que, al igual que en una convocatoria de asamblea,
puedan programar sus actividades. Por tanto, una vez tomada la deci-
sion, que suele ser tres dias antes, se envia a los auxiliares de policia y
topiles para que den el aviso personalmente. De no hacerlo asi, con
antelacion y avisados en persona, se corre el riesgo de que los enlista-
dos protesten y sea un punto a discusion en la proxima asamblea.

Ademas de los tequios agricolas, se encuentran los ya mencionados
de mantenimiento y construccion de infraestructura que realizan los gru-
pos semanales. Dichos tequios se realizan durante la mayor parte del
afio y tienen una relevancia muy significativa para toda la poblacién del
municipio, porque es la forma a través de la cual se atienden servicios y
obras para beneficio de toda la poblacién, incluidos los tres asentamien-
tos: Santa Marfa, San José y Cerro Negro.

Asi, las diferentes obras que van a realizarse, que son las que ade-
mas del tequio incluye el presupuesto que el municipio tiene asignado, se
deciden por votacién en pizarrdén en una asamblea general comunitaria.
Algunas de esas obras son:

e Elarreglo del camino de terraceria que conecta a Santa Ma-
rfa, San José y Cerro Negro, que en tiempo de lluvias suele
dafarse.

* Eldesvio anual del cauce del rio Colorado para que riegue el
terreno comunal (los de la poblacién y los arboles de man-
gos que predominan en San José).

* La construccién del palacio municipal, que fue un proyec-
to que abarco tres trienios.

e Lazanjaen el cerro Yucuini para la captacion de agua de llu-
via.

$ Tomado de una entrevista realizada en abril del 2009 al regidor de obras.
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e La presa y hoya de captacion para el riego de la zona media
entre Santa Marfa y San José.

e La tuberfa de agua potable para abastecer a San José y Cerro
Negro.

A wl/////z/ltl/w/

Fotografia 3. Conteo final para priorizacion de obras en 2008.

De esta forma, el tequio cobra una gran relevancia para los proyectos
que se realizan en la comunidad, porque ademas del presupuesto munici-
pal que se les destina, hay muchas obras que se realizan por medio de pro-
yectos con dependencias estatales y federales, en las que la parte municipal
se cubre con el presupuesto y el tequio. Uno de los mejores ejemplos es el
“Programa 3x1”, que se destina a obras de infraestructura en el municipio,
para las que se dan aportaciones en partidas iguales: una federal, una estatal
y otra municipal. Otra dependencia con la que regularmente se establecen
convenios que el tequio se emplea de forma significativa para concretar es
la Comisién Nacional de las Zonas Aridas (CONAZA). Una obra emble-
mitica al respecto fue la presa y hoya de captacion.
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Servir a la comunidad: el sistema de cargos’

Si bien es una comunidad pequefia, al ser un municipio Santa Maria Yo-
lotepc, tiene la particularidad de contar con una cantidad significativa de
cargos, cerca de 90. Fstos se dividen en tres bloques: los correspon-
dientes al cabildo del ayuntamiento con 24, el Comisariado de Bienes
Comunales con 12, y los comités, distribuidos de la siguiente manera: co-
mité de la clinica (15), comité de la primaria (5), comité de la telesecunda-
ria (5), comité del templo (3), comité de la fiesta patronal de Santa Marfa
(3), comité del tractor comunitario (2), comité de carnaval (3), y comité
de obra (6). A estos deben sumarse algunos extraordinarios, como el co-
mité electoral de cambio de cabildo u otros comités de obra.

La poblaciéon que cubre estos cargos son habitantes de Santa Ma-
rfa y San José; no obstante, se contempla que los puestos principales
del cabildo (presidente municipal, sindico y regidores), asi como los del
comisariado, puedan cubrirlos la poblaciéon de Cerro Negro. De forma
exclusiva, Cerro Negro cuenta con los cargos de agente titular, suplente y
mayordomo de la fiesta patronal, aunque ante alguna eventualidad también
pueden conformar comités. Para los cargos del cabildo y del comisariado,
su cobertura es de tres afios, mientras que para los comités es de uno; ideal-
mente, después de un periodo de cobertura corresponde el mismo periodo
de descanso. Regresaremos a este punto por ser muy relevante.

Los cargos no tienen una relacioén jerdrquica, directa y consecutiva,
pero hay ciertas especificidades. Para los suplentes del cabildo del ayun-
tamiento, que son presidente municipal, sindico y regidores (de educacion,
obras, salud y hacienda), se eligen miembros de la comunidad que desem-
pefiaron el cargo o uno similar anteriormente. Por lo tanto, éstos fungen
mas como consejeros que como suplentes, porque se presentan a todas

? A los interesados en profundizar en el tema se recomienda el capitulo enfocado al sistema de
cargos en Santa Marfa del que suscribe estas lineas (Martinez, 2013).
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las reuniones de cabildo. Por otra parte, los jévenes que recién se incor-
poran a rendir cargo por lo general lo hacen en los comités, pues es un
espacio idoneo para que conozcan y reproduzcan la dinamica de trabajo
colectiva que caracteriza a cualquiera de estos espacios.

Respecto ala participacion femenina, aunque se contempla que pueden
desempenar la mayoria de los cargos, hay una tendencia a que lo realicen
en los comités: en 2009, de las 13 cargueras, 12 estaban en los comités.
Uno de los argumentos para que no se les proponga para el comisariado
de bienes comunales o como topiles y policias responde a la peligrosidad
de las tareas, que incluyen vigilancia y patrullaje nocturno, o por la delica-
da situacién que se tiene con los pueblos vecinos por los litigios de tierra.
No obstante, se ha contado con mujeres como secretarias y tesoreras, este
segundo en particular, pero ambos siendo cargos muy reconocidos por
la comunidad al requerir una preparacion escolar.

Aunque se cuenta con una partida presupuestal, el Ramo 28, que en
todos los municipios se destina para los gastos administrativos de los
municipios, entre ellos los sueldos del cabildo del ayuntamiento, en Santa
Maria se retne con el Ramo 33 para destinarlos a obras de infraestruc-
tura que son votadas por la asamblea general comunitaria. Por lo tanto,
ninguno de los cargueros recibe ninguna remuneracion econémica (tam-
poco en el comisariado o los comités). En consecuencia, suele haber una
reticencia muy acentuada para cubrir los cargos, y no se debe a la falta de
pago en particular, sino porque implica desatender las actividades con las
que generan su subsistencia, sobre todo para los cargos mas demandan-
tes del cabildo y el comisariado.

A esta situacion debe sumarse un factor que aqueja gravemente a los
cargueros y al sistema: son pocas las personas para cubrir todos los car-
gos, porque a pesar de contar con 110 enlistados, se deben cubrir cerca
de 90 cargos. Al hacer el balance, se puede asumir que esa cantidad se
puede completar satisfactoriamente, pero esto implica que los cargue-
ros no tengan el periodo de descanso que les corresponderia después
de cubrir su cargo. Ademas, por el alto impacto migratorio que implica
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el traslado de la poblaciéon a ciudades de Oaxaca, el resto de México o
los Estados Unidos, la lista oficial se ve continuamente mermada. Este
malestar se refleja con creces en la opinion de uno de los cargueros: “es
que aqui no terminan los cargos, todos los afos te toca, al que mejor le
va es s6lo uno, pero por lo general son dos o tres (...) No es que uno no
quiera rendir su cargo, pero, stodos los afos? No hay descanso, ese es el
problema”."’

Dicha problemitica se puede reflejar muy bien con un caso: la elec-
cién del secretario del ayuntamiento para el 2009. En una reunién de
asamblea se informo que se requeria elegir al nuevo secretario, por lo que
el regidor de hacienda solicitd que propusieran a los jévenes de reciente
ingreso: entre risas y a son de broma se escucharon tres nombres, pro-
puestos por los amigos y parientes de la misma edad. Justo después de
formarse la terna, el padre de uno de los jovenes pidi6 la palabra. El ex-
plico ante la asamblea que su hijo iniciarfa en dos meses la escuela, por lo
que solicit6 que no lo propusieran como candidato. Posteriormente, tomo
la palabra el tio de otro de los jévenes, y argumenté que su sobrino estaba
por reingresar a la escuela, que si la dej6 fue por falta de recursos econo-
micos, por lo que solicit6é que le otorgaran la cobertura al ser estudiante.
Finalmente, el abuelo del tercer joven indicd que su nieto era el tnico
sostén de la familia, dado que apoyaba a su padre quien desempenaba
el cargo de presidente municipal, que en esa reunién no se encontraba
presente.

La opinién de la mayoria de los presentes se centréd en que la cober-
tura a estudiantes muchas veces se utilizaba para evadir el cargo. Incluso
alguno mencioné: “cuando yo tenfa dieciséis, no acudi a un tequio y me
metieron a la carcel y me pusieron a rendir cargo, ipor qué a los chavos

' Tomado de una entrevista realizada el 21 de mayo del 2009 al presidente del comité de alber-
gue.
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de ahora siempre se les perdonar”.'"" Mientras que un sefior de cerca de
cincuenta afios dijo “miren, yo empecé a rendir cargo a los trece afos,
y te lo daban sin preguntarte nada. Los tiempos han cambiado, y esta
muy bien que se les dé cobertura a los jévenes que van a estudiar, pero
muchos usan eso nomas de pretexto”. Al contar con una terna y debido
al tenor de las opiniones, se eligi6 al hijo del presidente municipal como
el proximo secretario.

Una semana después se realizé otra reunioén para ratificar el cargo,
s6lo que en esta ocasion se encontraba el presidente municipal. Al tomar
éste la palabra, indic6 a la asamblea que si decidian ratificar a su hijo en
el cargo, €l estaba de acuerdo, pero ya no podria seguir desempefiando
su cargo como lo hacia, ya que su hijo era el Gnico sostén de la familia
en esos momentos: “si él tiene que rendir cargo, Jquién va a trabajar para
mantenernos?”.'” Después de una prolongada serie de intervenciones, de
las cuales muchas se enfocaron en sefalar que era mucho desgaste para
esa familia, se acord6 formar un nuevo listado con siete candidatos, del
que se eliminé al hijo del presidente. Asi, y de esta seleccion, se eligi6 al
nuevo secretario para el periodo 2009.

Por altimo, considero pertinente ahondar en la forma de la eleccion
del cabildo del ayuntamiento; sobra decir que en el municipio no hay
partidos politicos, por lo que es de interés conocer la dindmica para la
renovacion de este organismo de gobierno. En un inicio, se conforma
un comité electoral con siete personas, que se encarga de visitar casa por
casa para dejar una boleta electoral por cada mayor de edad. Las boletas
tienen numerados doce espacios en blanco con el de presidente munici-
pal, sindico, los cuatro regidores y los seis suplentes de cada uno de ellos;
asi, se da un primer dialogo a nivel familiar, pero en el que cada miembro
hace su respectiva propuesta. Como lo sefiala Marfa Cristina Velasquez,

" Esta y la siguiente cita fueron tomadas de la asamblea del 15 de noviembre de 2008.
12 Tomado de la asamblea del 22 de noviembre de 2008.
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la familia se convierte en el primer espacio en que se analizan “las ven-
tajas, las necesidades y el alcance de la participacion de los miembros en
los cargos” (Velasquez, 2000: 164).

Posteriormente, el comité recolecta todas las boletas y hace una se-
leccion de los nombres que tuvieron mayor namero de registros. Para el
caso de los suplentes, el comité hace la seleccion del que fue mas votado
para el cargo, pero para los titulares se hace una reunién de asamblea
comunitaria. En dicha reunion, se colocan en el pizarrén los candidatos
con mayor nimero de menciones para que sean votados. Debido a que
los cargos de presidente municipal y sindico son los de mayor respon-
sabilidad y desgaste, por lo general los preseleccionados solicitan a la
asamblea que sean votados para alguna regiduria, sobre todo las de sa-
lud y educacién, que son las menos demandantes, mientras que los que
estan perfilados para éstas argumentan por qué desempefarian mejor
ese cargo. En ocasiones, la asamblea accede a los cambios; en otras, no.
Lo que es cierto es que nadie solicita abiertamente rendir el cargo de
presidente municipal o sindico, algo que no es de extranar por todo lo ya
mencionado.

Conclusiones

Un punto particular que esperamos haber promovido con este articulo
es la reflexion respecto a la diversidad de los sistemas de gobierno tradi-
cionales. Estamos muy lejos de la postura que concibe que los pueblos
originarios tienen una misma forma de autogobernarse, ni siquiera aun-
que pertenezcan al mismo pueblo y region; sino que es al contrario. Por
ello, consideramos que se debe destacar su capacidad de adaptacion a las
circunstancias sociales, politicas, econémicas, culturales y ambientales en
las que estan inmersos. En este sentido, tampoco significa una ruptura
tajante con otros tipos de gobierno, porque como se pudo constatar con
el caso de Santa Maria Yolotepec, sus instituciones se apropian de otras
estructuras gubernamentales para mantener una especificidad cultural

137



Los sistemas de gobierno tradicionales en la Mixteca Alta. El caso de Santa Maria Yolotepee

138

unica, que puede transformarse por completo ante coyunturas, mas no
por eso pierde un caricter propio.

Aunado a ello y de forma inmanente destaca la manera en que se ge-
nera una reinterpretacion de la administracion, el ejercicio del poder, la
colectividad y el bienestar comuan. Sin embargo, y en esto se debe ser
pertinente, tampoco implica una idealizacién de los sistemas de gobier-
no tradicionales, porque también hay tensiones, desacuerdos, disputas y
conflictos. A pesar de ello, el elemento que logra dar cohesion para que
los superen son las constantes negociaciones, los espacios para hacerlo
y el interés por lograr los ajustes que permitan preservar una forma co-
lectiva de organizarse. Por lo tanto, ante las circunstancias que afectan a
tantas comunidades indigenas, no es exagerado calificar de una verdade-
ra resistencia el preservar por medio de la adaptaciéon de formas alternas
de concebir y actuar politicamente, que, como en Santa Marfa Yolotepec,
al igual que en muchas otras comunidades de la Mixteca Alta y de otros
pueblos originarios, se realiza con trabajo, voluntad, y en el dia a dia. Por
todo ello, nuestra insistencia es comprender que lo importante, mas alld
de seguir buscando estructuras y mecanismos anquilosados de gobierno,
es poner atenciéon en que la caracteristica primordial que define a los
sistemas de gobierno tradicionales es su capacidad de transformacion.
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Satiiiuu Jee Tu'un Yana’a
trabajo y oralidad en Santiago Nuyoo

Entre nubes y montaias: Santiago Nuyoo

Santiago Nuyoo' es un municipio de tradicion fiuu savi ubicado en la
zona suroeste del distrito politico de Tlaxiaco, en la Mixteca Alta de Oa-
xaca.” Internamente, esta demarcacion se fragmenta en seis localidades’
reunidas en torno a una cabecera municipal. En el ambito regional, Nu-
yoo coexiste con localidades y municipios con los que comparte algu-
nos rasgos socioculturales y lingiiisticos, cuyas relaciones territoriales e

' S6lo Nuyoo a partir de aqui.

? El estado de Oaxaca se secciona en ocho regiones: Cafada, Costa, Istmo, Mixteca, Papaloapan,
Sierra Norte, Sierra Sur y Valles Centrales. Dentro de éstas se distribuyen treinta distritos poli-
ticos, cuya divisién interna, a su vez, agrupa quinientos setenta municipios albergados en esta
entidad federativa. Asimismo, las fragmentaciones regionales y distritales establecen las subdivi-
siones geogrificas y culturales internas de la Mixteca: Mixteca Baja y Mixteca Alta. La Mixteca
Baja estd conformada por los distritos de Huajuapan, Juxtlahuaca y Silacayoapam, mientras que
la Mixteca Alta es el armazdn terrestre constituido por los distritos de Coixtlahuaca, Nochixtldn,
Teposcolula y Tlaxiaco.

* Las localidades conformantes del municipio de Nuyoo son: Yucubei de Cuitldhuac, Yucunino de
Guerrero, Plan de Zaragoza, Loma Bonita de Judrez, Tierra Azul y Unién y Progreso, ademds de la
cabecera municipal, Nuyoo centro. Como ha indicado Rubicel Lépez (2021: 25), independiente-
mente de las divisiones territoriales internas del municipio, los pobladores nuyootecos comparten
una misma herencia cultural cimentada en la valoracién de ancestros comunes, relaciones de pa-
rentesco y narrativas afines.
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historicas se han caracterizado por los frecuentes litigios a causa de los
limites territoriales. Con base en los datos documentales y estadisticos
recabados por Teresa Pardo y Luisa Acevedo (2013: 750), en el distrito
de Tlaxiaco coexisten mas de treinta variantes lingtiisticas de tu’un savi.*
La diversidad lingtistica de la Mixteca Alta es un punto clave para la
propuesta de esta entrega, ya que en ésta se revela la convergencia de
multiples y variadas concepciones en torno al territorio, los ecosistemas,
la organizacion comunitaria y las formas de trabajo, asi como la formu-
lacion de toponimias y la delimitacion fisico-simbolica de las fronteras
culturales, naturales y politicas de la region.

Entre las variantes lingiiisticas de tu’un savi practicadas en el distrito
politico de Tlaxiaco, para efectos de esta entrega destacara aquella cono-
cida, desde su propio glosénimo, como tu’un ka’an kaji o tu’un savi de
Nuyoo. Como se vera en lineas sucesivas, los contenidos semanticos de
las formulas lingtisticas propias marcan la pauta para comprender como
se concibe el trabajo y su relacion con los procesos de intercambio y
transmision verbal en contextos de enunciacion especificos.

Desde tiempos novohispanos, los limites y las colindancias del terri-
torio nuyooteco se han modificado como consecuencia de las incesantes
querellas agrarias celebradas entre este municipio y todas sus vecindades,
factor que ha contribuido con la construccion de la memoria y la identi-
dad comunitaria (Jiménez y Posselt, 2018: 247). En el presente, sus fron-
teras son las siguientes: hacia el norte dibuja sus limites con el municipio
de Santo Tomas Ocotepec, y hacia el noreste con los terrenos comunales
de Santa Marfa Yucuhiti. En su vertiente noroeste y oeste traza colin-
dancias con San Esteban Atatlahuca, mientras que en su porcién sureste
hace vecindad con San Pedro Yosotato (agencia municipal de la ciudad
de Tlaxiaco). Finalmente, hacia el sur y suroeste sus tierras comunales

*“Lengua” o “Palabra de la lluvia”. Término genérico para designar a todas las variantes y subva-
riantes lingifsticas habladas por las personas portadoras de cultura fiuu savi.
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limitan con los dominios de Santa Lucia Monteverde, municipio perte-
neciente al distrito politico de Putla.

Geograficamente, Nuyoo se enclava sobre un amplio valle que se en-
cuentra rodeado por las altas cadenas montafnosas de la Mixteca Alta,
mientras en la vertiente sur de su territorio disminuye la altura con res-
pecto al nivel del mar. Sus ecosistemas estain compuestos por bosques,
barrancas y numerosos rios y manantiales, los cuales proveen de valiosos
recursos para distintas actividades rituales y de subsistencia. No obstan-
te, el entorno biocultural de Nuyoo ha sufrido significativas alteraciones.
Entre las causas de esto se encuentra la acentuacion de la agroindustria,
asi como la introduccién de la ganaderia, el pastoreo y los patrones de
asentamiento urbanizados que han aumentado desde la década de 1970 a
partir de las constantes oleadas migratorias fiuu savi hacia diferentes ciu-
dades de México y Estados Unidos (O’Connor, 2017: 136). Asimismo,
la sobreexplotacion de los mantos acuiferos, la desmesurada tala de ar-
boles, la incineraciéon de desechos inorganicos y la erosion de los suelos,
perpetradas desde las practicas comunitarias o como consecuencia de la
presencia del capital privado, propician el constante riesgo de sequias,
aludes, socavones e incendios forestales.

Barrancas, lomas, rfos y senderos marcan las colindancias de Nuyoo
con respecto a los pueblos vecinos. Estas fronteras naturales recurrente-
mente incitan conflictos y litigios, puesto que los limites trazados en los
planos cartograficos locales suelen no coincidir con los mapas satelitales
utilizados para el establecimiento oficial de las demarcaciones municipa-
les. Las mojoneras y otros modos fisico-simbolicos de delimitacion terti-
torial, dibujados en titulos primordiales novohispanos y establecidos en
resoluciones presidenciales modernas, en ocasiones se contraponen con la
version de los limites territoriales esbozados desde la perspectiva de pobla-
dores de otras demarcaciones. Por esta razon, los municipios rifien entre s
por el reconocimiento de sus fronteras con base en la memoria colectiva
de la poblaciéon oriunda. De este modo, la nociéon de trabajo en Nuyoo ha
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contribuido con la lucha comunitaria cuyo proposito es preservar los con-
tornos que definen su tikufiu’un’ o territotio.
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5 De tikd “contorno”y 7iu’un “tierra”. La voz tikusin’un hace alusién a la forma en que se dibujan los
contornos que definen las tierras comunales definitorias, junto con otros elementos geopoliticos y
culturales, del municipio nuyooteco.

¢ El plano local de Nuyoo presentado en este texto es una reelaboracién propia realizada a partir
del material proporcionado por el profesor nuyooteco Secuntino Martin Santiago Pérez. Huelga
mencionar que los limites marcados en las cartografias oficiales no coinciden con los linderos
trazados en el plano local. Entre algunas razones se encuentra la desanexién de San Pedro Yo-
sotato del territorio nuyooteco a principios del siglo xx1, poblacién que otrora fuese agencia
municipal de Nuyoo y que actualmente pertenece al municipio de Tlaxiaco. Pese a esto, en la
cartograffa oficial ain se representa a la franja de Yosotato como parte integral de Nuyoo. Para
obtener mds informacidn sobre el conjunto de factores que determinaron la desintegracién de
Yosotato de los confines municipales de Nuyoo, se recomienda consultar la obra de Francisco
Lépez Bircenas y Guadalupe Espinosa (2003) que lleva por titulo Derechos territoriales y Con-
lictos Agrarios en la Mixteca: El caso de San Pedro Yosotatu, donde los autores exploran, a través
de evidencia documental y etnogréfica, las tensiones emanadas de la relacién entre Yosotato y
poblados vecinos que definieron su lucha por el territorio.
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Como indicé Oscar Correas (2009: 15), el trabajo entre los pueblos
originarios de Oaxaca y México es una expresion de la fragua donde se
forjan las normas autébnomas heredadas de los antepasados desde tiem-
pos antiguos. Verbigracia, los tequios territoriales convocados por Ve’i
tifiu kumi tikufiu’un fiuu Nuu Yoo,’ traducido al castellano como Comi-
sariado de Bienes Comunales, estan diseflados para distribuir la obliga-
ci6n de resguardar los limites entre todos los miembros de la comuni-
dad,” cuya habitacion y labranza de parcelas comunales es una forma de
asegurar la custodia territorial (Dehouve, 2001: 115). Estas actividades
comunitarias con frecuencia se amenizan a través de la verbalizacion de
diversas narrativas versadas sobre los pristinos seres que poblaron este
espacio antes de la salida del sol, o bien, sobre los nahuales que mani-
pulaban el acontecer de la atmosfera para regar los campos nuyootecos
mediante la precipitacion pluvial.

Los infantes y adolescentes que acompanan las actividades del tequio,
ya sea ayudando a transportar herramientas o proporcionando liquidos
y alimentos a sus parientes, se introducen en una dindmica de transmi-
sion verbal de relatos que acenttan la importancia del trabajo colectivo
y que instauran las pautas de interaccién con su medio. Asi, las nuevas
generaciones nuyootecas incorporan en su repertorio las creencias, las
nociones y las practicas sobre los #umi (gentiles o no bautizados que
habitaron Nuyoo en tiempos del mito), los 70’0 7iu’un (los duenos de la

7“Casa/oficina encargada de custodiar los limites territoriales y las tierras comunales de Nuyoo”.
% En coordinacién con comités y regidurfas cuyas encomiendas radican en la proteccién am-
biental y la vigilancia jurisdiccional, ademds de autoridades civicas (municipales y locales), el
Comisariado de Bienes Comunales de Nuyoo convoca a los vecinos de todas las localidades que
componen el municipio para realizar tequios ‘de territorio’. Estos consisten en la rehabilitacién
de caminos y senderos, el chaponeo de la hierba crecida y la observacién colectiva del respeto
profesado por los externos hacia sus limites. Asimismo, mediante esta actividad, el comisariado
debe vigilar que los pobladores nuyootecos tampoco transgredan las fronteras de los municipios
vecinos, a fin de garantizar relaciones pacificas o, por lo menos, no incentivar nuevas rencillas.
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tierra), la gente nahual (zvi nuvi) o el diablo (fatyi kui’na), entidades que
salvaguardan el entorno biocultural y regulan las actividades humanas
de subsistencia, como la agricultura, la caceria, la recoleccion, la tala y la
extraccion acuifera y/o mineral.

La presente entrega se enfoca en las practicas y transmisiones verba-
les que constituyen el binomio trabajo-oralidad registrado en Nuyoo. La
vasta tradicion oral de este poblado versa, entre otras cuestiones, sobre
c6émo el trabajo permiti6 la apropiacion y la habitacion del espacio geo-
grafico en distintas temporalidades. Este binomio, por otra parte, ha ex-
perimentado transformaciones cimentadas en la inevitable penetracion
de la economia de mercado, la expansion de los medios de comunicacion
masiva y las modificaciones encaminadas al mejoramiento del transporte
terrestre (Comas, 1998: 41), asi como la imposicién de las politicas y le-
gislaciones emanadas del ejercicio estatal.

El objetivo de este texto, entonces, consiste en demostrar cOmo se
ha forjado el indisoluble vinculo entre la nocién nuyooteca del trabajo
(sus formas de organizacion y ejecucion) y el dilatado corpus de trans-
misiones e intercambios verbales resguardados en la memoria colectiva y
conformantes del campo de la oralidad. En otras palabras, estas paginas
buscan exponer como el trabajo, desde la concepcion local, estimula la
creacion oral y, simultineamente, coémo la oralidad reproduce el trabajo
desde la experiencia comunitaria y la transmisién de técnicas y conoci-
mientos a través de mitos, leyendas, cuentos y anécdotas donde partici-
pan seres de la narrativa: ancestros, duenos del lugar, espiritus, diablos y
nahuales.

Como se vera, los relatos alusivos a dichos nimenes se vinculan di-
rectamente con la nocién de trabajo. Se trata de quienes otorgan, o nie-
gan, el permiso para trabajar la tierra, asi como la lluvia para la germina-
cion del sustento y los recursos naturales esenciales (faunicos, hidricos,
minerales y vegetales) para la reproduccion de la economia doméstica y
comunitaria. Igualmente, estos seres castigan la pereza, el acaparamiento
y el enriquecimiento ilicito. De esta manera, las entidades del paisaje y la
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narrativa nuyooteca reflejan el sistema de valores colectivos en torno al
trabajo: ayuda mutua, cooperacion, reciprocidad y solidaridad.

Aunque las directrices de este titulo emanan principalmente de datos
etnograficos propios recabados en Nuyoo,’ igualmente se incorporan al-
gunas reflexiones y hallazgos etnograficos generados por otros autores.
Sobre esta base, la entrega explorard como el trabajo se articula con el
ejercicio oral en una relaciéon de ida y vuelta, donde ambas nociones se
retroalimentan y se constituyen mutuamente.

El binomio trabajo-oralidad

Para comprender de qué manera intiman la nocién de trabajo y la orali-
dad, es preciso penetrar en el conjunto de cédigos culturales nuyootecos
mediante el estudio de su acervo oral (Alejos, 2012: 23). El registro y la
observacion de practicas y creencias, en este sentido, dependera en gran
medida de las categorias lingtisticas a través de las cuales se expresan. A
través de éstas serd posible desencriptar los valores y los sentidos pro-
fundos definitorios de este binomio. Para tal efecto, en este espacio se

? Este escrito es el resultado de incursiones etnograficas realizadas en Nuyoo desde 2019 y reto-
madas en el periodo 2022-2023, tras el levantamiento de las medidas de contingencia sanitaria
implementadas como consecuencia de la pandemia de covid-19 iniciada en 2020. Asimismo, las
presentes péginas fueron engendradas en el marco de un trabajo de investigacién doctoral en
desarrollo, titulado EI derecho propio de Nuyoo. Voces y escenarios de un entramado sociojuridico
i savi, del Programa de Maestrfa y Doctorado en Estudios Mesoamericanos, Facultad de Fi-
losoffa y Letras/Instituto de Investigaciones Filol6gicas de la Universidad Nacional Auténoma
de México.
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abordaran las categotias satiinn (“trabajo”)' y tu'un yana’a (“palabra del
tiempo”) expresadas en tu’un ka’an kaji."

Inicialmente, el trabajo, expresado como satziinn, consiste en el con-
junto de obligaciones personales, familiares y comunitarias referentes a
actividades destinadas a la obtencién de alimentos e insumos de supervi-
vencia, la generacion de ingresos econémicos, la produccion u obtencion
(a través de compra o recoleccion) de la materia prima destinada a la re-
produccion del ciclo festivo, asi como la preservacion y el mejoramiento
de las condiciones materiales de existencia: mantenimiento de caminos y
senderos, vigilancia de los limites y colindancias, observacion de la con-
ducta publica, aprovechamiento colectivo de la tierra y conservaciéon de
edificios publicos (ayuntamiento, cementerios, escuelas, oficinas y tem-
plos). Esta suma de esfuerzos para el trabajo colectivo se conoce, en
términos generales, como tequio.'” En este sentido, la nociéon de trabajo

10 Para efectos de la presente entrega, se entiende por trabajo el conjunto de acciones, modos de
organizacién colectiva e interacciones destinadas a la preservacién del entorno biocultural, los
espacios domésticos y comunitarios, asi como las actividades de subsistencia que permiten la
reproduccién biolégica de los nuyootecos.

" Cabe aclarar que el andlisis de estas categorfas lingfifsticas es inicamente de cardcter interpreta-
tivo y cimentado en los hallazgos etnogrificos. De ninguna manera se pretende llevar a cabo una
revisién léxico-semdntica de las palabras expresadas en lengua verndcula.

12 Es preciso distinguir el trabajo colectivo, entendido como tequio, de la nocién de trabajo co-
munitario. Aunque léxicamente estas expresiones parezcan sinénimas, en realidad se refieren a
dos aspectos distintos. El trabajo colectivo o tequio se refiere a las formas de organizacién con-
junta. El trabajo comunitario, por otra parte, es una cuestién punitiva que obliga a los infrac-
tores a resarcir el dafio provocado a un particular y, asimismo, a la comunidad entera. Entre las
causas de esta punicién se encuentran: negarse a asistir al tequio, no cumplir con obligaciones
familiares, civicas, religiosas o agrarias, el robo, el dafio a la propiedad familiar o comunitaria, y
las transgresiones publicas (rifias, alcoholismo, escindalo en via publica).
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nuyooteco se fundamenta en una dimensioén colectiva en la cual deben
patticipar, con base en su petfil sociodemogrifico® y so pena de exclu-
sion comunitaria, todos los habitantes del municipio.

Por otra parte, la nocion de satiiun refiere a las formas de organiza-
ci6n en torno a la produccién doméstica, la cual funge como sustento
econoémico y alimenticio, ademas de ser el principio generador de alian-
zas y vinculos interfamiliares (Fox, 2006: 202; Galinier, 2012: 179). Los
lazos de parentesco, consanguineos o por afinidad, son esenciales para la
reproduccion del trabajo como motor de l1a vida comunitaria. A través de
esto, los habitantes obtienen permiso de la asamblea general, con el aval
de las autoridades locales y agrarias competentes, para trabajar la tierra,
usufructuarla y habitar en ella.

Por otra parte, la nocién de trabajo es un factor de suma importan-
cia en torno a las uniones matrimoniales. Los complejos procedimientos
para contraer nupcias estan marcados por la exigencia de cada ntcleo
familiar referente a las capacidades y atributos de la persona para proveer
los recursos necesarios para la reproduccion biolégica de la familia. De
este modo, los representantes de cada parte crean discursos alusivos a
las cualidades intrinsecas de la persona: su disposicién para trabajar el
campo (o cualquier otra actividad productiva), el trabajo doméstico y la
insercion en las practicas comunitarias, como fiestas y tequios.

Con respecto a esto, Lourdes Arizpe (1985: 17) llam¢ la atencion so-
bre las dindmicas corporativas de la economia eminentemente campesi-
na, donde la regulacion en torno a la acumulacion de poder y riqueza se
cimenta, en este caso, en las disposiciones y reglamentaciones generadas
en el Comisariado de Bienes Comunales. En este sentido, continua la

" Las obligaciones en torno al trabajo estin definidas segtin el género, grupo de edad, ocupacién,
condicién estudiantil (de ser el caso) o situacién migratoria. Por lo general, a los estudiantes
activos (dentro y fuera del municipio) se les exime de la obligacién en torno al trabajo colectivo,
siempre y cuando cumplan con las demandas de sus estudios.
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autora, las economias familiares se encuentran en condiciones de intet-
dependencia mutua en las que el parentesco (consanguineo, por afinidad
y ritual) y el trabajo colectivo son cruciales en las negociaciones y resolu-
ciones de conflictos.

De esta forma, el trabajo en Nuyoo, ademas de proveer los mante-
nimientos necesarios para la subsistencia, es la llave de acceso al mundo
social y politico. El ejemplo mas claro de esto es el sistema de cargos
agrarios, civicos y religiosos. Ejercer un cargo, o #iu, implica una obliga-
cién moral con la comunidad: es un trabajo no remunerado monetaria-
mente que, sin embargo, es una importante fuente para la acumulacion
de capital social y politico de quienes lo ostentan (Bourdieu, 2001: 132-
133). Para llegar a ejercer un cargo, no obstante, cada nuyooteco debe
demostrar su disposicion a la cooperacion y, asimismo, debe demostrar
su capacidad para trabajar en diversas condiciones.

La emigracion, por otro lado, ha perfilado nuevos modelos de trabajo
en Nuyoo. La pobreza extrema y las condiciones de marginacion orillan a
muchos nuyootecos a abandonar su localidad para buscar empleos mejor
remunerados en centros urbanos de México y Estados Unidos donde
venden su fuerza de trabajo.'* Ante este escenario, el ciclo de vida y los
roles de género en torno al trabajo han experimentado algunas transfor-
maciones: los infantes y/o adolescentes se introducen en distintas activi-
dades de subsistencia para contribuir con la economia doméstica, o bien,
fungen como ayudantes de quienes ejercen algin cargo desde edades
tempranas (Tamayo, 2015: 88), mientras que las mujeres se incorporan
con creciente solidez en los sistemas de cargos y las labores agropecuarias,

' Ante la falta de insumos suficientes para satisfacer las necesidades alimenticias y econémicas
familiares, muchos nuyootecos buscan salir del poblado hacia diferentes latitudes de México y el
extranjero, ya sea para vender sus productos en mercados regionales, o inclusive vender su propia
fuerza de trabajo (Bhaduri, 1987: 17). Sin embargo, para evitar perder los derechos de concesién
sobre la tierra, muchos optan por la migracién estacional (Arizpe, 1985: 17).
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espacios socioeconémicos y politicos que en el pasado eran exclusivas de
la demografia masculina.'

Aunado a esto, las actividades econémicas en Nuyoo en afos recientes
han mostrado una creciente apertura respecto a la economia de mercado.
Como ha indicado Rolando Cordera (2017: 251), la economia mexicana,
en términos generales, esta inscrita en las corrientes de la globalizacion y,
con base en la desmesurada expansion capitalista fomentadora de la inter-
dependencia global, resulta cada vez mas complicado para las economias
locales mantenerse al margen de estas tendencias (Comas, 1998: 41).

En otra época, maxime durante el mayor apogeo del marxismo en
México, algunos autores como James Greenberg (1981: 130) defendie-
ron la idea de los pueblos de tradicion cultural vernacula como reticentes
a integrarse en la economia del mercado y su arrebato individualista. Los
productores nuyootecos de café, por ejemplo, han encontrado benefi-
cios monetarios al vender su producto directamente a empresas de la
iniciativa privada. Estas transacciones, en opinion de los productores ca-
fetaleros, rinden mejores dividendos que la venta en los mercados regio-
nales. En este sentido, ante nosotros esta la evidencia empirica de nuevos
paradigmas econémicos y sociopoliticos generados por la industria y la
dindmica expansiva del capitalismo (Comas, 1998: 13) que, a su vez, es-
tan transformando algunos contenidos de la nocién nuyooteca acerca
del trabajo, sus formas de organizaciéon y ejecucion.

!> Cabe resaltar, no obstante, que a pesar de que las mujeres entre los pueblos originarios de la
Mixteca y Oaxaca han logrado insertarse activamente en las relaciones econémicas y politicas
que influyen en el devenir local y municipal, en muchos casos éstas atin deben enfrentarse a prac-
ticas y discursos de violencia machista cuyo objetivo radica en la intimidacién y dominacién del
ejercicio de las mujeres en los sistemas de cargos autdctonos, como bien ha sefialado Margarita
Dalton (2012: 308-310).
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No obstante, la apertura hacia la economia de mercado se encuentra atn
regulada por los mecanismos comunitarios en torno al trabajo colectivo.
Uno de los mayores riesgos que los nuyootecos observan radica en la pe-
netracion de las doctrinas individualistas hermanadas directamente con
las dindmicas de la economia capitalista (Renteria, 2003: 35). En relacion
con esto, ademas de la organizacion comunitaria para el trabajo, y sus dis-
positivos punitivos, la discursividad en torno a la importancia del espec-
tro colectivo se hace presente para combatir los impulsos individualistas.
Es decir, el hecho de que se comiencen a gestar vinculos con el gran
capital no implica, en modo alguno, la total asimilacién de sus preceptos
y dindmicas. Asi, la oralidad comienza a jugar un papel de suma impot-
tancia para la reproduccion de la nociéon nuyooteca de trabajo mediante
la verbalizaciéon de discursos, sermones y narrativas diversas enfocadas
en la cohesion social y la conservacion de sus valores.

El concepto de oralidad se ha visto frecuentemente contrapuesto, y
supeditado, a la escritura. En varios espacios académicos y cotidianos se
alude a la oralidad como algo propio de las culturas dgrafas, sin conside-
rar que la escritura esta no sélo relacionada con la oralidad, sino deter-
minada por ésta en buena medida, como demostr6 Jests Arana (2004:
73-76).

Empero, el pueblo fiuu savi, ademas de su extensa tradicioén oral, ha
sido habil en la elaboracién de documentos pictéricos y escritos desde la
antigiedad y los tiempos novohispanos (Terraciano, 2013: 39-47, 90-96)
hasta la actualidad, como puede observarse en el ejercicio de cronistas
nativos. Con base en esto, los complejos orales nuyootecos, y de otras
tradiciones fluu savi y mesoamericanas, son conservados y retransmitidos
desde repositorios tanto materiales como intangibles: expresiones artis-
ticas, lengua, memoria, paisaje y toponimias.

Con la finalidad de introducirnos en el espectro de la oralidad, desde
la perspectiva nuyooteca, conviene indicar la terminologia desde la que se
engendra esta nocion: 7' un yana’d. Esta locucion en tu’un ka’an kajf tiene
dos posibles construcciones. Por un lado, se trata de una articulacion de
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las palabras ##’'u[n] (“relato” [la ‘n’ final funge como adjetivo posesivol)
y yana’a (“tiempo”), es decir, “relato del tiempo”. Por otra parte, podria
tratarse de la conjuncion de las voces #'un (“palabra”) y yana’a (“tiem-
po”), formando la expresion “palabra del tiempo” o “palabra sobre el
tiempo”. En ambos casos, esta idea engloba los conceptos ‘historia’ y
‘mito’ como parte de un mismo conjunto narrativo.

La oralidad nuyooteca es una construcciéon en la que convergen las
dimensiones espacial y temporal, nutrida de las experiencias colectivas
y/o de aquellos relatos escuchados en el ambito local, regional, e incluso
nacional. Esta oralidad posee rasgos y elementos unicos y, simultintea-
mente, comparte numerosas caracteristicas con otras narrativas fiuu savi
y de otros pueblos de raigambre mesoamericana, como las alusiones a ca-
taclismos y la aparicién de cuerpos celestes (Lopez Austin, 2015: 59-61).
El ejercicio oral nuyooteco engloba desde los tiempos mas remotos,'®
algunos mucho mas antiguos que la idea misma del orden mesoamerica-
no (Bartolomé, 2021: 59), hasta hechos relativamente recientes.

La oralidad nuyooteca discurre a través de diversos momentos y pro-
cesos durante el ciclo de vida de quienes los verbalizan y aquellos que
los escuchan y reproducen. Regularmente, los adultos mayores son los

' El antiquisimo origen de estos relatos no obstante debe tratarse con suma cautela. Como bien
ha indicado Pedro Pitarch (2013: 209-210), la etnografia mexicana y mesoamericanista frecuen-
temente se realiza a la sombra del ‘pasado prehispanico’, como un sesgado intento de “ratificar”
0 “legitimar” la “condicién indigena” del lugar estudiado. En este sentido, etnogrificamente la
exactitud cronoldgica carece de relevancia y, en cambio, el énfasis debe estar en cémo interpretan
los portadores de cultura su pasado en el presente (Boschilia, 2011: 98-99) y en su contexto so-
ciocultural. Buscar reminiscencias alusivas a la etapa previa a la invasién europea puede opacar
la presencia de complejos atin mds antiguos, o atribuir elementos narrativos importados desde
tradiciones externas como nativos. Asimismo, en sintonfa con los planteamientos de Pitarch, es
preciso reconocer que, pese a su formidable antigiiedad, estas narrativas y creencias han pasado
por el filtro de més de quinientos afios de subordinacién y colonialismo. Pretender encontrarlas
en su estado “puro” es ilusorio y metodoldgicamente inverosimil.
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encargados de narrar a adolescentes e infantes las peripecias, los logros
y las desventuras de sus antepasados. Estos momentos, tan solemnes
como cotidianos, refuerzan los valores identitarios y el sentimiento de
pertenencia.

La oralidad alusiva al trabajo, por otra parte, acontece en contextos
de enunciacién especificos, cimentados sobre los preceptos de quién y
cuando puede participar de las labores domésticas o comunitarias. Ya sea
durante la preparaciéon de los alimentos, el camino rumbo a la milpa o
los momentos de descanso, en estos lapsos se crean “eventos de habla”
(Lienhard, 2014: 153-155) donde aquellos que se estan iniciando en el
mundo del trabajo adquieren los conocimientos técnicos y sobre el me-
dio ambiente, reforzados por relatos cargados de multiples metaforas y
lecciones morales acerca de la honestidad, el compromiso con la comu-
nidad, la reciprocidad y la solidaridad. Este ejercicio oral es una cons-
tante construccion y reproduccion de la memoria colectiva, los cuales se
materializan a través de practicas discursivas (Boschilia, 2011: 98).

Satifiuu jee fivi: el trabajo y lo humano

En su célebre ensayo intitulado Awteil der Arbeit an der Menschwerdung des
Affen,'” Friedrich Engels (1954: 5) defini6 al trabajo —en tanto accion
generadora de riqueza cimentada en el abastecimiento y la transforma-
cion de materia prima— como el estado esencial de la condicién hu-
mana. Derivada de esta reflexion inicial, el autor brindé una interesante
premisa: el trabajo cre6 a los seres humanos. Ciertamente, la aseveracion
del fil6sofo aleman gravita en torno a la influencia del trabajo en los
procesos de hominizacién vy, pese a haber fecundado sus meditaciones

17 Este titulo se ha traducido al castellano como “El papel del trabajo en la transformacién del
mono en hombre”. Es una obra inconclusa escrita por Friedrich Engels en 1876, publicada casi
dos décadas después en Alemania.
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en un contexto econdémico y sociopolitico completamente ajeno a las tra-
diciones vernaculas de México, su propuesta ofrece un punto de partida
para visualizar la relacion entre el trabajo y los acontecimientos del tiem-
po mitico.'®

La nocién del trabajo como la diligencia creadora del ser humano —
aunque no en términos de evolucién bioldgica— también esta presente,
tacita o manifiestamente, en distintas narrativas antiguas, novohispanas o
contemporaneas de raigambre mesoamericana. A través de la mitologia
comparada, es posible hallar en estos relatos alusiones a los ancestros
como los seres primordiales cuya labor hizo posible la habitaciéon del
espacio mediante la creacion de la bidsfera, la delimitacion de fronteras
culturales y politicas, el dominio técnico e instrumental sobre el entorno
y el disefio del paisaje biocultural (Jacorzynski, 2004: 141). Asimismo,
en los contenidos miticos el trabajo se vincula constantemente con la
actividad ritual y el culto a lo divino. Numerosas referencias versan sobre
coémo la renuencia al trabajo o su mala ejecucién estimul6 el enfado de
las deidades creadoras y proveedoras del sustento, quienes provocaron

la desaparicion de los humanos primigenios para dar lugar a la nueva
humanidad."”

'8 Sobre la definicién acerca del trabajo provista por Engels en la citada obra, considero perti-
nente mencionar que la idea de este texto no pretende, en modo alguno, dilucidar en torno alos
alcances tedricos de las propuestas del autor alemdn en el contexto sociocultural de Nuyoo y la
Mixteca Alta. Si bien la obra de Engels ofrece reflexiones orientadas a pensar en el trabajo como
la actividad de subsistencia que definié lo humano (a través de la hominizacién), en el presente
texto se utiliza sélo como punto de partida para enlazar la idea del trabajo como medio de huma-
nizacién en las narrativas verndculas de Nuyoo.

' En cuantiosos relatos de tradicién mesoamericana se alude a la extincién de antiguas humani-
dades como consecuencia de su transfiguracién en animales u objetos, la aparicién de astros y
anuncios funestos en la béveda celeste o debido a cataclismos (Abreu, 1986: 21-26; Krickeberg,
2012: 23-24; Lépez Austin, 2015: 59-60, 102; Lopez, 2021: 52). Empero, es preciso reconocer
que varios de estos contenidos han llegado a nuestros tiempos influidos, en diferentes grados,
por los esfuerzos evangelizadores iniciados en el siglo xvI1.
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Entre el extenso repertorio de mitos mesoamericanos concernientes
al origen y desarrollo de los humanos, se encuentran aquellos creados,
narrados, transmitidos y resguardados por el pueblo conocido en el ha-
bla popular como ‘mixteco’ y, desde su propia denominaciéon, como fiuu
savi o “pueblo de la lluvia”. El término fiuu savi refiere a un profuso y
antiquisimo conjunto de poblaciones asentadas historicamente en varias
latitudes del actual territorio mexicano desde hace aproximadamente tres
milenios (Spores, 2007: 12).%

Los acontecimientos suscitados, a nivel local y regional, en las loca-
ciones fiuu savi han hecho emerger nutridas narrativas versadas sobre su
origen y presencia en el lugar habitado, muchas veces en oposicion a las
versiones de las localidades vecinas dado el alto indice de conflictos que
les han enemistado desde hace décadas o incluso siglos. Las tensiones
regionales en torno a la tenencia y el uso de la tierra entre poblaciones
de tradiciéon fiuu savi —asi como con otros pueblos con quienes colin-
dan: chochos, chatinos, triquis o zapotecos— revela la convergencia de
multiples perspectivas. El origen comun y la historia compartida, en este
escenario, con suma frecuencia pierden fuerza ante la mayor valoracion
de la historia local y su consecuente impacto en las identidades comuni-
tarias y el arraigo territorial.

* Las distintas poblaciones fiuu savi se han distribuido, desde tiempos antiguos y novohispa-
nos, por diferentes regiones de los actuales estados mexicanos de Guerrero, Puebla, Oaxaca y
Veracruz, con una mayor presencia en la regién conocida como Mixteca de Oaxaca. Con base en
diversos medios materiales (documentos pictdricos y/o escritos, estelas y lienzos) e intangibles
(tradicién e historia oral), los portadores de cultura fiuu savi han resguardado sus narraciones
y conocimientos a través del tiempo. No obstante, méxime en lo referente a la transmisién oral,
sus contenidos han experimentado significativas transformaciones debido a distintos factores
sociohistéricos y lingtifsticos: la disminucién de hablantes de lengua verndcula, la educacién es-
colarizada institucional, las politicas de hispanizacién cultural y lingtistica, la emigracién y el
intercambio con otras narrativas.
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La ocupacion ancestral del territorio, en términos de aprovechamien-
to de los recursos y la vigilancia de los limites trazados, se esboza des-
de la perspectiva propia de cada poblado. El argumento mas recurrente
presentado en los tribunales agrarios consiste en la mayor antigliedad de
determinada locaciéon con respecto a sus vecinos, proceso en el que la
oralidad, ademas de la documentacion escrita, juega un papel fundamen-
tal para acreditar la condicion de la tierra ocupada como legado de los
ancestros. Ademas de los enfrentamientos armados o las disertaciones
en los juzgados, la narrativa en torno al origen, la antigiiedad y las for-
mas de trabajo para el goce de los frutos de la tierra y la transformacion
del habitat reviste una importancia capital para legitimar la presencia del
pueblo en el territorio.

En la memoria nuyooteca, estimulada por su herencia cultural mate-
rial, se esgrimen diferentes argumentos en favor de la mayor antigtiedad
del poblado y sus habitantes. Primeramente, y con base en la evidencia
arqueoldgica hallada en el lugar® (considerada como hetencia de los an-
tepasados), los nuyootecos estiman que sus antecesores se instalaron en
la actual locacién a finales del periodo Posclasico, relativamente poco
tiempo antes de la irrupcién castellana en la Mixteca. Ademas de los
testimonios materiales hallados, esta aseveracion encuentra sustento en
un conjunto de restos 6seos localizados en una cueva conocida local-
mente como “La cueva de los huesos”. Entre las variadas versiones exis-
tentes sobre estos huesos, una de ellas afirma que se trataba de gente pro-
veniente del norte de la Mixteca Alta, quienes se desplazaron en busca
de refugio ante el avance militar de 8-Venado ‘Garra de Jaguar’ hacia la
Mixteca de la Costa. En cambio, otras versiones aseguran que la noticia
de la caida de México-Tenochtitlan llegé hasta la region, por lo cual estas

*! Pese a los hallazgos de material arqueoldgico en el municipio, atin hacen falta estudios profe-
sionales para su clasificacién y andlisis. Por el momento, es imposible tener certezas acerca del
contexto y la antigtiedad de estos restos materiales.
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personas decidieron esconderse en la cueva. En ambos casos, no obstan-
te, la falta de alimento y agua, asi como la escasez de oxigeno, finalmente
llevaron al deceso de los ocupantes de la cueva.”

Sobre esta linea, en Nuyoo se cuenta sobre una época de penumbra,
donde la materia hoy constitutiva de las rocas y las montafas era suave y
acuosa. Se trataba de una época primordial caracterizada por la existencia
solitaria de la luna (yo0) en la boveda celeste. Al ser de materia suave, estos
ancestros, conocidos como Zumz, trabajaban tnicamente con la energia
emanada de la luz lunar. En cierta ocasion, en el cielo apareci6é un astro
luminoso: nkani, el sol. La aparicion del astro rey endurecié todo, incluso
alos #umi que no consiguieron refugiarse en las cuevas.”

La extincion de la gente #umi implicod no soélo la emergencia de una
nueva humanidad en la era solar, sino también una transformacion ut-
bana y tecnolégica total: la construccion de viviendas sustituyo a la mo-
rada en cuevas y, consecuentemente se logré la instauracion del traba-
jo agricola y las practicas de recoleccion se extendieron mas alla de las
proximidades de las cuevas. Asimismo, el endurecimiento provocado
por la accion solar obligd a la implementacion de herramientas para el

** Infortunadamente, antes de que las autoridades locales se hicieran cargo de este hallazgo,
los restos 6seos fueron removidos sin precauciones ni rigor técnico-metodolégico alguno, por lo
cual el contexto arqueolégico se encuentra en una situacién complicada de descifrar. Como con-
secuencia, aun no es posible determinar las causas de muerte de los individuos alli localizados.

» Algunas personas se refieren a los antepasados tzzmi como “los gentiles” o “los no bautizados”
(Ldpez, 2021: 80). Derivado de esto, es posible que la repentina aparicién del sol en la ‘oscuridad
primitiva’ sea una metifora de la llegada del cristianismo y la evangelizacién. De igual forma, si
consideramos los aportes de Miguel Alberto Bartolomé (2021: 66-67), estos relatos podrfan ser
reinterpretaciones de narraciones posiblemente generadas en los tiempos mds tempranos de la
ocupacién de Oaxaca, durante el apogeo de los hablantes de lenguas proto-otomangue, antes de
la ereccién del orden mesoamericano. Asimismo, la longevidad de estos relatos permite entender
los elementos compartidos por las narrativas de los diferentes pueblos de Oaxaca (ibidem: 75-76).
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trabajo, como la yunta y otras herramientas necesarias para crear sut-
cos y poder sembrar la tierra.

Estos relatos reflejan a su vez una discrepancia en torno a la toponi-
mia de Nuyoo: por una parte, algunas personas refieren que se trata de
la articulacién de los vocablos 7u, “cara” y yoo, “luna”, de modo que el
significado de Nuyoo serfa “Cara de luna”, como referencia a la gente
primigenia de la época lunar. Otras versiones, no obstante, indican que
se trata de la expresion “cada mes”, surgida de los tiempos novohispanos
en los que parte del actual territorio de Nuyoo pertenecia al cacicazgo
presidido por Chalcatongo de Hidalgo. En estas narraciones, se cuenta
que algunos oriundos de Chalcatongo acudian cada mes a las parcelas,
actualmente nuyootecas, para trabajar el campo y criar animales.”* De
esta manera, el relato establece como el trabajo fue la actividad propi-
ciadora de la apropiacion y posterior habitacion del espacio nuyooteco.

Fuerza, nutricion y tecnologia: principios bioculturales del trabajo

Si se cuestionase a un fisico sobre el concepto de energia, con certeza éste
ofreceria, grosso modo, 1a siguiente afirmacion: la energia es la fuerza requeri-
da para realizar un trabajo. Una acepcion similar fue localizada por Cathe-
rine Good (2009: 380) entre los nahuas de Oztotempan, quienes aseguran
que la fuerza es necesaria para trabajos fisicos e intelectuales, ya sea de
corte personal o colectivo. Para que una persona pueda trabajar necesita
tuerza, y por ello requiere la energia proporcionada por los alimentos y el
6ptimo descanso. El trabajo en Nuyoo engloba este principio, entendido
como aquello necesario para la realizacion fisica del trabajo, y ademas
para la creaciéon y conservacion de redes de apoyo interfamiliar.

** En opinidn de algunos pobladores, los calendarios agricolas pretéritos posiblemente se disefia-
ron a partir de los ciclos lunares. Por ende, la expresion “cada mes” se relaciona intimamente con
la particula yoo, “luna”.
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Anteriormente, era mucho mas comun observar a los varones traba-
jando el campo mientras las mujeres se encargaban de la cocciéon de los
alimentos y el cuidado de los hijos. Si bien la actividad en la cocina atn
recae mayoritariamente en manos femeninas, las mujeres se han sumado
vigorosamente a las labores otrora consideradas “de hombres”. De esta
manera, las mujeres nuyootecas detentan un papel cardinal en la eco-
nomia doméstica y comunitaria: su trabajo, destinado a la nutriciéon del
grupo, es la base sobre la cual se erige el trabajo comunitario, puesto que
sus diligencias hacen posible la acumulacion de energia que se traduce en
la fuerza fisica requerida por los trabajadores (Tzul, 2015: 93). Ademis,
al sumarse activamente a las labores agropecuarias, la distribucion de la
fuerza de trabajo resulta mas efectiva.

El excedente derivado del trabajo colectivo es vital no sélo para la
economia doméstica y campesina, sino que éste provee de los recursos
econdmicos y bidticos necesarios para elaborar cuadros de nutricion mas
completos. Aunque se han incorporado bebidas gaseosas y alcohodlicas y
otros productos industrializados, el balance dietético es un aspecto fun-
damental en el trabajo nuyooteco. Alimentos como el maiz, la calabaza
y el frijol se mantienen como los ingredientes esenciales. También es en
estos espacios donde la narrativa alusiva al trabajo de los antepasados o
las anécdotas familiares suele fluir de manera mas constante.

Por otra parte, la nociéon de trabajo establece responsabilidades hacia
la tierra. En primer lugar, el trabajo otorga los derechos para las conce-
siones parcelarias, de modo que, si una persona o familia descuida sus
terrenos de trabajo, éstos son decomisados por el Comisariado de Bie-
nes Comunales para ser otorgados a otras personas que deseen reali-
zar su labranza. Seguido de esto, el cuidado de su espacio de trabajo en
todo sentido se considera el deber de quienes ostentan la tenencia, desde
mantenerlo pulcro para evitar la propagaciéon de fauna nociva hasta la
correcta delimitacion de hectareas para evitar nuevos conflictos agrarios.
En este sentido, el trabajo es un determinante ontolégico del deber ser y
el deber (o no) hacer.
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El paisaje y la narrativa local también proveen elementos para com-
prender como y de donde se obtiene la fuerza para trabajar. En los domi-
nios de la localidad denominada Yucubei de Cuitldhuac existe una cueva
llamada “la cueva de la olla”. En su interior, fue colocada, no se sabe
con certeza cuando, una olla de un material similar al barro. El agua que
fluye a través de las estalactitas de la cueva se deposita constantemente
en dicha olla; ésta es valorada por varias personas locales debido a sus
atributos curativos y por ser una fuente de energfa para la realizacion del
trabajo agricola. Asi, el entorno biocultural funge como una entidad con
la cual los nuyootecos entretejen lazos de intercambio y reciprocidad,
definidos atinadamente por John Monaghan (1995: 95) como una serie
de pactos y negociaciones celebrados entre los humanos y las entidades
inmateriales que pueblan el paisaje para la circulacion de dones entre
ambas esferas.

A través de la lengua y el intercambio verbal, asi de estimulos visuales
o sonoros como el paisaje, las toponimias o locuciones de uso comun,
las personas crean sus propias mnemotecnias. La expresion “asi lo hacian
los ‘de antes™ parece elusiva. Sin embargo, esconde significados muy pro-
fundos en torno al recuerdo de tiempos pasados, ya sean aquellos atesti-
guados personalmente o cuyo conocimiento fue legado por los mayores.

Entre la poblacion adulta més proxima a la tercera edad, es frecuente
encontrar testimonios acerca de como el uso de las tecnologias moder-
nas ha obstaculizado las formas de organizacion comunitaria en torno al
trabajo. “Los joévenes ya no quieren trabajar como antes” es una de las
sentencias mas recurrentes sobre este punto. Las yuntas paulatinamente
fueron sustituidas por el uso de tractores, los rituales de peticion de lluvia
han quedado casi en el olvido (al menos en lo referente a su ejecucion) y
las practicas de intercambio con las entidades conocidas como “duefios
del lugar” cada vez son menos frecuentes.

Adicionalmente, pese a la introduccion de las nuevas tecnologias para
la labranza de los campos, las tasas de desigualdad y bajo crecimiento eco-
némico contintian latentes, mas que antes de la influencia y expansion del
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capitalismo. El uso de tractores y de regadios resulta sumamente costo-
so, y no es posible satisfacer la demanda de productores que necesitan
dichos implementos técnicos. En este sentido, el trabajo nuyooteco se
ha visto obligado a enfrentar una serie de desafios para la preservacion
de sus formas de ejecuciéon cimentadas en la organizacién comunitaria.
Las redes de solidaridad e interdependencia entre familias y unidades
domésticas resultan vitales para contrarrestar los impactos negativos de
las innovaciones tecnolégicas (Foster, 1966: 91).

Diablos, santos y duefios de la tierra: intercambio, reciprocidad y
trabajo

Habitar en un poblado fiuu savi, como sucede entre otros pueblos autoe-
tonos de la Mixteca y Oaxaca, implica crear y preservar una amplia red de
relaciones con los demas habitantes y con las potencias que moran en los
montes, los rios, las cuevas y demas formaciones naturales del entorno,
ademas de las milpas, los caminos y los cementerios. Se trata de entidades
que pueden comportarse de manera indiferente o benéfica para el de-
venir humano, asi como tornarse en nefastas causantes de enfermedad,
hambre y muerte.

En el paisaje nuyooteco habitan, ademas de los seres humanos y las
especies del reino animal y vegetal, nimenes de naturaleza fisica ambigua
(oscilante entre lo material y lo intangible), con quienes los habitantes
establecen numerosas relaciones de intercambio y reciprocidad (Alejos,
2012: 21). El concepto de intercambio, en términos expresados por Ali-
cia Barabas (2006: 149), es extensivo a otros seres y practicas, por lo que
las entidades residentes de barrancas, bosques cuevas, manantiales, rios
y demas bienes naturales son un principio articulador de las actividades
rituales y de subsistencia en Nuyoo. Asimismo, las narraciones en torno
a su presencia y accionar fundamentan el sistema de valores en torno al
trabajo
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Estos seres manifiestan un comportamiento ambivalente hacia la es-
fera humana: son quienes dan acceso para el aprovechamiento de las
bondades naturales del entorno y, a su vez, quienes pueden negarlo o
restringirlo. Estain comisionados para proteger los ecosistemas y las es-
pecies endémicas® contra la sobreexplotacion (tala clandestina, cacetia
turtiva, extraccién mineral o hidrica) y el acaparamiento de recursos por
particulares. Para lograr su objetivo, suelen ser bromistas, tramposos y,
sobre todo, agresivamente territoriales.

En relacion con la presencia de estas potencias del entorno, algunas
personas afirman la existencia de tesoros (joyas, monedas, oro y plata) en-
terrados en montes y cuevas, los cuales fueron escondidos por caciques y
hacendados del siglo xx ante el asedio de bandoleros durante los anos de la
revolucion mexicana. Esos tesoros, se dice, son custodiados por el diablo
o tatyi kui'na, el “aire ladron”.* Se trata del enemigo de la moral catélica™
y los valores, ya que éste trata de convencer a los incautos que interactian
con ¢l de romper la cohesion colectiva, prometiéndole inmensas riquezas.

» En la mayorfa de las referencias a estos nimenes, se dice que son ellos quienes protegen a los
animales silvestres y a las especies vegetales endémicas. En cuanto a los animales domésticos, al
haber sido introducidos y dispuestos para la explotacion del suelo, no sélo carecen de la pro-
teccién de estas entidades, sino que también son depredados por éstas por ser una extension
del humano. Por su parte, las relaciones de intercambio y reciprocidad se gestan alrededor de la
regeneracién de plantas como el mafz, el frijol, la calabaza o el chile, mas no de plantas y drboles
introducidos, como es el caso del café y distintos drboles frutales.

*¢ En tu’un ka’an kaji, la palaba zazy7 (“viento”), ademds de referir a uno de los cuatro elementos
de la naturaleza, se utiliza para adjetivar a los seres de naturaleza etérea, como espiritus, sombras
0, en este caso, el diablo. Por su parte, la particula kui’na significa “ladrén”, por lo que la expre-
sidn tatyi kui’na es una alusion al diablo como un ser contrario al sistema de valores comunita-
rios.

7 En los tltimos afios, se han registrado numerosos casos de personas que optan por convertirse
a diferentes religiones alternativas al catolicismo. Ocasionalmente, los conversos desacreditan la
existencia del diablo y otras potencias presentes en la narrativa local, intimamente ligada con la
préctica catélica desde los procesos coloniales de evangelizacion.
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Asimismo, el exponencial crecimiento de las tasas migratorias ha
fomentado la reproducciéon de narraciones alusivas al diablo como un
ser tanto tramposo como inmoral. Cuando una persona, generalmente
después de haber radicado varios afos fuera del municipio, comienza
a demostrar un mayor poder adquisitivo como producto de su empleo
en ciudades mexicanas o del extranjero, los rumores locales comienzan
a emerger: se cuestiona la legitimidad de su riqueza, por lo cual se dice
que es integrante de grupos del crimen organizado o, por otra parte, que
vendi6 su alma al diablo. El dinero considerado “mal habido™ en este
contexto es un simbolo de descrédito de la persona y su familia (cfr. Fos-
ter, 1966: 149), una sefial de desconfianza y rechazo. De este modo, han
surgido algunos relatos versados sobre como determinadas personas ad-
quirieron grandes riquezas de la noche a la mafiana con base en un pacto
celebrado con el demonio en cuevas o cruces de camino especificos.

Esta idea de riqueza inmoral, atribuida a quienes sucumben al arreba-
to individualista de la acumulacion, es una forma de enaltecer la impor-
tancia del ambito comunitario y su red de relaciones de reciprocidad e in-
tercambio. En sentido figurado, el medio fisico trabajado con ahinco por
los miembros de la comunidad constituye la riqueza del pueblo, la cual
puede aprovecharse sélo en funcién del mérito radicado en los esfuerzos
colectivos. Por ello, el diablo embauca a quienes pretenden romper la co-
hesiéon comunitaria, y su castigo sera quedarse encerrado en alguna cueva
eternamente. La idea de la riqueza como parte de un entorno que es de
propiedad colectiva, fundado en el régimen de la propiedad comunal, se
resguarda mediante las creencias y las practicas en torno a las entidades
que pueblan el paisaje.

Ademas del diablo, en Nuyoo existen otros nimenes conocidos como
duefios del lugar o 70’0 7iu’nn, entidades protectoras del territorio y regu-
ladoras de las relaciones humanas con la tierra. Se trata de las potencias a
las que se solicita permiso para cazar, cultivar y recolectar los diferentes
recursos naturales. En este sentido, los nuyootecos establecen un siste-
ma de intercambio de dones con estos seres; es decir, se crean alianzas y
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obligaciones mutuas entre ambas esferas (Graeber, 2018: 73). En la narra-
tiva, los 770’0 7iu’un son guardianes que se materializan a través de diferentes
manifestaciones visuales como animales o santos, los cuales procuran la
justicia en torno al aprovechamiento y el correcto uso de la tierra (Barabas,
20006: 42). De esta forma, la justicia o jie'ne kuatyi se entrelaza directamente
con la nocioén de los 70’0 jin’un, puesto que estos duefios de la tierra son
el fundamento de su aprovechamiento en términos equidad de oportu-
nidades y beneficios para los habitantes. Ellos son quienes determinan
quién y de qué manera puede explotar los recursos de la tierra (fauna, flo-
ra, minerales y agua). Verbigracia, si una persona pretende cazar animales
silvestres, como venados, conejos o tejones, debe congraciarse primero
con los duefios del lugar, ya sea derramando tres gotas de su bebida en
la tierra antes de dar el primer sorbo, u ofrendando tabaco y aguardiente.
De no hacerlo, los duefios jugaran’ con ¢él: los animales seran més esqui-
vos, seran solo visiones o, si el cazador logra captar alguno, el mecanismo
percutor de la escopeta se atrofiara o la liga de la honda se rompera.

Los duenos del lugar se manifiestan frecuentemente a través de la ima-
gen de algunos santos catolicos y, asimismo, son concebidos como parte
del conjunto de los ancestros comunes desde los cuales se cimenta la
cohesion comunitaria. Los santos, los ancestros y los duefios del lugar
son tres tipos de entidades vinculadas a partir de la palabra envolvente
in’un, la cual tiene atributos polisémicos, ya que significa simultineamen-
te “fuego” (elemento relacionado con el ejercicio fundacional), “tierra”
(en tanto materia engendradora del sustento y herencia legada por los
ancestros) y la nocién de lo sagrado.

La gente que se dedica a las labores agricolas tiene muy clara la nece-
sidad y/u obligacién de ofrendar a los nimenes dadores para el 6ptimo
acontecer del ciclo agricola. Por ello, cuando se inician las labores agri-
colas con las primeras lluvias entre abril y mayo, los agricultores ‘plati-
can con la tierra’; conviven con las advocaciones inmateriales de la tierra
mediante la quema de copal y la ingesta de pulque. La finalidad es pedir
permiso a los cuatro puntos cardinales, los cuales estan relacionados con
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diversos elementos y santos-dueflos, como se muestra a continuacion:
norte-fuego-San Marcos; sur-agua-San Juan; este-tierra-Santa Teresa; y
oeste-viento-Santa Elena.

También se trata de un agradecimiento por la cosecha del ano ante-
rior, aun si no fue buena, y una forma de bendecir el trabajo por realizar-
se. Igualmente, la intencion es solicitar la proteccion de las milpas ante la
perniciosa accién de fauna nociva, asi como del viento y el granizo. Las
constantes lluvias veraniegas pueden llegar a ser tan intensas que repre-
sentan un peligro latente para quienes viven en zonas montafosas, ya
sea en las partes altas o en las faldas de los cerros, debido a la posibilidad
de deslaves y aludes. Por ello, cuando se realizan los ritos propiciatorios
pidiendo lluvias y buenas cosechas, al mismo tiempo se solicita que la
precipitacion pluvial no traiga tormentas, granizo y vientos que dafien
cosechas y viviendas.

El nahual agricultor

Los nahuales, conocidos en lengua vernacula como 7zvi nuvi, son seres
polivalentes que participan de diferentes formas en las narrativas locales
acerca del trabajo. Como sucede en otras latitudes donde estan presen-
tes creencias y practicas en torno al polisémico concepto de nahualismo
(Martinez, 2011: 248-249), los nahuales son personas con la innata ha-
bilidad de transfigurar su cuerpo hacia formas animales y/o meteoricas;
ademds, son detentores de la capacidad de controlar a voluntad el flujo
pluvial, el descenso de granizo y la aparicion de rayos y relampagos en la
atmosfera.

A partir de sus cualidades corporales e intrinsecas, los nahuales es-
tablecen diferentes modos relacionales con los pobladores nuyootecos.
Con base en la narrativa que se conserva en torno a éstos, es posible
definir cuatro perfiles de los nahuales nuyootecos en relaciéon con el tra-
bajo: individualistas, propiciadores pluviales, protectores territoriales y
castigadores de malas conductas. Estos cuatro perfiles, como se vera,
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pueden llegar a ser contradictorios entre si, y es que el nahualismo en
Nuyoo posee un caracter polivalente.

En algunos relatos, como ya habia sido enunciado por Félix Baez-Jor-
ge (1998: 161-162), los nahuales fungen como protectores del territorio.
Las violentas tormentas eléctricas que asolan los paisajes fiuu savi de la
Mixteca, sobre todo en verano, se conciben como combates entre na-
huales de diferentes demarcaciones. Mediante la excesiva precipitacion
pluvial y el granizo, estos nahuales buscan estropear las milpas y demas
cultivos de los poblados enemigos, ademas de aniquilar a su fauna do-
méstica.

En otros términos, en Nuyoo se estima que los primeros pobladores
fueron nahuales. Se dice que éstos subian a las cimas de los montes con
la finalidad de llamar a las lluvias. Para lograrlo, los nahuales fumaban
tabaco, y mediante el humo exhalado formaban las nubes que posterior-
mente se transformarfan en el agua fecundante de los terrenos de cultivo.
Gracias a sus destrezas extraordinarias para controlar el tiempo, los na-
huales aventajaban a los demas pobladores y comenzaban a trabajar sus
terrenos en una época del ano mas temprana.

Esta situacion, empero, provoco la ira y la envidia de los habitantes,
quienes en asamblea decidieron encarcelar a los nahuales como conse-
cuencia de su actitud individualista y anticomunitaria. Una vez tomada la
decision, los nahuales fueron privados de su libertad en la prision local.
Se dice que al estar cautivos, ya no habia quién llamara a la lluvia, por
lo cual la sequia se erigi6 como una gran amenaza para la poblacion.
Debido a esto, los nahuales fueron liberados, mas éstos eran renco-
rosos. Algunos decidieron buscar nuevos lugares donde habitar, por lo
que migraron hacia la zona de la costa. Quienes se quedaron, en cambio,
comenzaron a manifestar conductas agresivas y nefastas hacia los pobla-
dores: enviaban rafagas de viento para tirar las casas, robaban parte de
su produccion o, gracias a sus habilidades innatas, provocaban ilusiones
opticas en las que parecia que los pozos de agua estaban contaminados
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con sustancias como sangre, heces y tierra, para asi evitar que las demas
personas los aprovechasen.

Asimismo, ante la negativa de adolescentes y jovenes para participar
en las labores agricolas o de pastoreo, el nahualismo es un recurso narra-
tivo utilizado para aleccionar en torno a las consecuencias de no querer
trabajar. Sobre este punto, existe un relato que localicé entre agricultores
nuyootecos versados sobre el engafio de un nahual-zopilote a un campe-
sino haragan mediante la nocién de intercambio de ropa o disfraz (Mar-
tinez, 2011: 515).%

La narracion trata sobre un campesino a quien no le gustaba trabajar,
pese a sus obligaciones. Se pasaba el dfa echado en el petate, dedicado dia
y noche al ocio y la fiaca. Como consecuencia de su pereza y desidia, la
familia comenzé a contraer severos problemas con las autoridades agra-
rias locales, quienes constantemente amenazaban con la derogacién de
sus derechos sobre esas parcelas. En su desesperacion, el padre del flojo
consulté con un amigo sobre como podria remediar la situacion. El ami-
go, comprendiendo las circunstancias, se ofreci6 a ayudar, prometiendo
que €l harfa del muchacho alguien incansablemente trabajador.

Cierto dfa, el joven estaba acurrucado a la sombra de un arbol, cuando
repentinamente comenzo a percibir un olor penetrante, similar a la carne
podrida. Decidido a encontrar la fuente del desagradable hedor, caminé
durante varios minutos hasta llegar a una vereda muy lejana, donde las

2 Otras versiones de este relato han sido localizadas en diferentes locaciones fiuu savi del distri-
to de Tlaxiaco, como es el caso de San Felipe Tindaco (Ochoa, 2014: 136-137) y San Esteban
Atatlahuca, donde fue registrado por Ivin Sinchez y Adelina Rodriguez (Alvarado, 2010), y
en el municipio triqui de San Martin Itunyoso, Tlaxiaco, por Marfa Polito y Rodrigo Argtielles
(Vézquez, 2014). Asimismo, es posible que la narracion sea originaria de alguna otra latitud y
que, por diversas razones, haya gozado de gran profusién entre pueblos autéctonos y campesi-
nos de México. Una version de esta narracién puede encontrarse en la obra recopilatoria de Fabio
Mordbito (2021: 579-581).
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hierbas eran tan abundantes que entorpecian su paso. Alli encontr6 a un
zopilote, quien al verle arribar inici6 la conversacion.

—DMe han dicho que no te gusta trabajar. ¢Es eso cierto?
Titubeante, el muchacho respondio:

—No es que no me guste, es que es muy pesado. Me canso mu-
cho y luego no me puedo ni mover. Ademds, requiere mucho
tiempo y me gustaria hacer otras cosas. Como tu, por ejemplo,
que puedes volar todo el dia sin preocuparte mas que de devo-
rar los cadaveres del suelo.

—LEn ese caso te propongo un trato. Vamos a cambiarnos las
ropas. T te vestirds con mis plumas y mis garras, mientras yo
usaré tu camisa, pantalén y botas. Asi, ti podras volar libre-
mente sin preocuparte mas que de bajar a comer, mientras que
yo me encargaré de trabajar los terrenos de la familia.

Ante tal sugerencia, el muchacho no pudo resistirse a la posibilidad
de liberarse del trabajo, por lo cual accedi6 inmediatamente. De esta for-
ma, el muchacho se fue volando, disfrutando de su nueva y libre vida.
Entretanto, el nahual zopilote comenzo a trabajar la tierra a un paso su-
mamente acelerado: el trabajo que el muchacho no hizo durante meses,
el nahual lo hizo en un dia. Gracias a sus labores, el nahual disfrazado del
muchacho flojo comenzoé a llamar la atencion de otros pobladores, de
modo que se le incluy6 activamente en la dinaimica comunitaria y, meses
después, contrajo matrimonio con una bella muchacha. Al ver los logros
del nahual, el muchacho disfrazado de zopilote se arrepintié de su de-
cisiéon y busco al nahual para proponer un nuevo intercambio de ropas.
Sin embargo, el nahual se neg6 a la peticion y, por ende, el flojo quedo
condenado a una vida de volar en busca de carrofia para alimentarse.
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Comentarios finales

La globalizacion, promotora de escenarios de expansion de proyectos
gubernamentales y de la iniciativa privada, ademas del creciente asedio de
los grupos criminales, provoca que cada vez sea mas dificil considerar el
trabajo de los pueblos autéctonos lejos de la sombra del Estado y el ca-
pital y, por ende, de las dindmicas del consumismo. Adicionalmente, pese
a las bondades de la innovacioén tecnoldgica abrazada por la tradicion,
la precariedad fomentada por la desigualdad en las formas de trabajo
cimentadas en el uso de nuevas tecnologias perpetta procesos como la
migracion y la marginacion. Esto acarrea diversas consecuencias, entre
las que se encuentra la disminucién de hablantes de la lengua materna, el
desarraigo con el lugar de origen y el abandono de practicas y formas de
organizacién en torno al trabajo.

La presencia de estos factores, cuando comienzan a ser demasiado
intrusivos, propicia la fragilidad de los vinculos, donde el acaparamiento
derivado de la desigualdad econémica y el acceso desigual a las tecnolo-
gias y medios de transporte y comunicacién comienza a amenazar a las
dindmicas locales. No obstante, esta amenaza estd lejos de ser causada
por la presunta incompatibilidad entre las formas comunitarias de tra-
bajo y las innovaciones culturales y tecnologicas, puesto que no se trata
de sitios aislados (aunque si sumamente marginados). El riesgo radica en
los dispositivos opresores e impositivos desde los cuales se engendran
estas introducciones, donde las concepciones y los mecanismos propios
son relegados a un segundo plano en aras de un “progreso” uniforme vy,
sobre todo, mecanizado.

El binomio conformado por las nociones de trabajo y oralidad mues-
tra como los nuyootecos, junto con otros fiuu savi, transmiten el con-
junto de herramientas para la reproduccion de la vida econémica, ritual
y social. Ademas de generar riqueza, el trabajo crea las condiciones 6pti-
mas de existencia material e ideolégica y, asimismo, coadyuva a preservar
o subsanar el estado de las relaciones sociales para el desarrollo de la
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vida interfamiliar y comunitaria, donde el trabajo doméstico es la base
fundamental (Tzul, 2015: 92). De este modo, el trabajo nuyooteco es una
fuerza productora y cohesionadora que articula creencias, narrativas y
practicas enfocadas en la subsistencia comunitaria, la reproduccién del
medio biocultural, la conservaciéon y/o el fomento de condiciones ma-
teriales dignas de existencia, el resguardo de los limites territoriales y la
legitimacion de la ocupacion nuyooteca del territorio.

Finalmente, aunque la creencia en los santos, duefios del lugar, el dia-
blo, los nahuales y demas seres de la narrativa ha disminuido en los alti-
mos aflos, se mantiene como uno de los pilares que sostienen la cohesion
colectiva, dada su relaciéon con el ambito del trabajo. La idea de que el
entorno pertenece a estos nimenes, y que por ende es preciso construir
relaciones de reciprocidad e intercambio, mantiene viva la idea del espa-
cio habitado como un legado ancestral que pertenece por igual a todos
los miembros de la comunidad.

Sin duda, en el futuro la apertura hacia la economia de mercado sera
mas profusa, puesto que la dependencia del dinero es insoslayable. Las
narrativas posiblemente sufriran cuantiosas transformaciones en las que
se perderan algunos elementos y se anexarin otros nuevos, CoOmMo €s na-
tural en el proceso de la tradiciéon oral. Las formas de trabajo familiar y
comunitarias paulatinamente transitaran hacia otros modos de adapta-
cién que permitan la coexistencia con el sistema econémico dominante
y ante un escenario de alerta climatica. Frente a todos estos factores,
el binomio oralidad-trabajo sera determinante para la supervivencia y
adaptacion de la vida nuyooteca ante los retos venideros.
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Comunidades paralelas y entretejidas:
Los comités radicados del municipio Nu'u Savi o Mixteco de
Santa Catarina Ticua, Tlaxiaco, Oaxaca'

La infinitud o la loégica de la espiral

Actualmente, determinadas poblaciones mixtecas de Oaxaca dan cuen-
ta de una logica de recreacion de practicas culturales, instituciones so-
ciales, y sistemas de valores y creencias que combina la migracion con la
no desvinculacion de sus territorios de origen. Esta recreacion responde
al involucramiento de sus habitantes y al de quienes han migrado hacia
otros estados de la reptblica, fundamentalmente al Estado de México, a
la Ciudad de México, a Puebla, Veracruz y Baja California. A pesar de ra-
dicar fuera de Oaxaca, siguen siendo personas reconocidas con derechos
y deberes en los pueblos donde ellas o sus progenitores han nacido. A
estas personas migrantes y a sus descendientes se les llama radicadas. En

' Si bien el texto fue escrito por Camilo Sempio Durdn, en su totalidad nace de la colaboracién del
Comité radicado de la agencia San Isidro, adscrita al municipio de Santa Catarina Ticud, conforma-
do por el presidente Marcos Sdnchez Velasco, el secretario Raul Pablo Ortiz, el tesorero Luciano
Osorio Visquez y los/as coordinadores/as Alejandro Visquez Pablo, Alfredo Nicolds Lépez, Andrea
Nicolds, Angélica Vaca Aguilar, Arely Visquez Ortiz, Artemio Fabidn Herndndez, Ausencio Velas-
co Ortiz, Belisario Visquez Fabidn, Camilo Sempio Durdn, Catarina Ortiz Ortiz, Cristina Velasco
Fabidn, Diana Lépez Ortiz, Guadalupe Visquez Cruz, Gustavo Ortiz Cruz, Hilda Garcfa Her-
ndndez, Juana Cruz Ortiz, Laura Fabidn Velasco, Lourdes Fabidn Hernindez, Lucrecia Rojas y
Manuel Lépez Ortiz. El periodo de este Comité corresponde a los afios 2023-2025.
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los ultimos 40 afios, se ha acentuado el hecho de que gran parte de la re-
produccion espiritual y material de los pueblos mixtecos oaxaquefios se
efectta con la participacion de las personas radicadas en complejas formas
de organizacion. Sin ser la tinica, los Comités radicados conforman una ex-
presion potente de estas organizaciones encargadas de promover una logica
sociocultural infinita y en espiral; infinita porque parece expandirse desde
que se tiene conocimientos arqueoldgicos, etnohistoricos y etnograficos
sobre las migraciones mixtecas, y en espiral porque la responsabilidad de
los Comités radicados se destina a mejorar las condiciones del pueblo en
el cual no habitan, pero reconocen y al que constantemente regresan. Es
la 16gica de salir para volver en cuerpo y en don.

Santa Catarina Ticua y sus cuatro agencias

El pueblo mixteco o fiu’u savi de Santa Catarina Ticua constituye un
municipio de Oaxaca conformado por cuatro agencias: Paz y Unién, El
Chamizal, San Isidro y Fortin de Juarez®. Tanto las autoridades del mu-
nicipio (Ayuntamiento) como de las agencias (Comité local) se rigen por
un sistema de gobierno que implica el cumplimiento, por tres afios, de
responsabilidades civicas, religiosas, tertitoriales, deportivas y rituales’.
Cada trienio, las personas a ocupar estas responsabilidades son propues-
tas y electas por mayoria en asambleas. De esta forma, todo ciudadano/a
de Ticua que habita o tiene terrenos en la agencia, por ejemplo, de San
Isidro, habra de votar o ser votado/a para escoger dos tipos de autori-
dad: el Ayuntamiento y el Comité local. Cabe senalar que, exceptuando
los cargos del Ayuntamiento, los demas no son remunerados.

*Los términos “municipio” y “agencia” son unidades politicas, territoriales y administrativas
oficiales. No obstante, las personas suelen utilizar como equivalentes “pueblo” y “rancherfa”.
*Cabe indicar que hay una tercera variante de autoridad municipal encargada de los bienes co-
munales.
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Paralelamente, fuera del municipio, este modelo de organizacioén social
se replica en el Estado de México, donde habita la mayoria de la poblacion
migrada de Ticua, fundamentalmente, en los municipios de Ecatepec de
Morelos, Huixquilucan, Nezahualcoyotl y Valle de Chalco Solidaridad, a
la que se suma la poblacion radicada en las Alcaldias Alvaro Obregén,
Cuauhtémoc, Iztacalco y Miguel Hidalgo. Por un lado, se halla la Mesa
directiva encargada de representar a toda la poblacion emigrada que tiene
vinculos familiares y territoriales en Ticua; a su vez, existen los Comités
radicados que representan a la poblacion vinculada familiar y territorial-
mente con alguna de las cuatro agencias. Ambos cargos radicados son
ocupados por personas propuestas y electas en asambleas, y su finalidad
también es cumplir responsabilidades civicas y religiosas; por ejemplo,
colaborando en la organizacion de las celebraciones destinadas a las san-
tidades veneradas en cada agencia, colaborando en la remodelacion de
iglesias, asi como en edificaciones de gobierno, canchas deportivas, o en
la mejoria de caminos.

Asi, los Comités radicados ayudan a resolver asuntos de infraestruc-
tura publica de manera paralela a la intervencion de entidades de gobier-
no estatal y federal; no menos que asuntos de culto sin el apoyo de las
instituciones catélicas. En resumen, los Comités radicados representan y
articulan una parte de la poblacion de Ticua que no habita alli y que tiene
la responsabilidad de contribuir en su reproducciéon material y espiritual,
ética y cultural.

A continuacion, pretendemos desarrollar y especificar lo anterior a
partir de tres temas:

1) La naturaleza y las funciones de los Comités radicados y sus
relaciones con otras organizaciones

2) Las actividades emprendidas

3) El sentido de aceptar cumplir el cargo.



Camilo Sempio Duran

Cabe sefialar que para abordar estos temas intercalaremos dos tipos
de perspectivas: la derivada de la literatura y las técnicas antropologicas, y
la derivada de las experiencias y testimonios de las personas que confor-
man un Comité radicado.

Los sistemas de cargos (perspectivas de la antropologia)

En los términos empleados en la literatura antropologica®, el Comité ra-
dicado conformaria un sistema de cargos destinado al cumplimiento de
labores politicas, econémicas, rituales, educativas, éticas, ladicas y artisti-
cas. Citando la definicién de un especialista:

El sistema de cargos consiste en un nimero de oficios que estan cla-
ramente definidos como tales y que rotan entre los miembros de la
comunidad, quienes asumen un oficio por un periodo de tiempo des-
pués del cual se retira a su vida normal [...] Los cargueros no reciben
pago alguno durante su periodo de servicio, por el contrario, muy a
menudo el cargo significa un costo considerable en tiempo de trabajo
perdido y en gasto en dinero en efectivo, pero como compensacion
el cargo confiere al responsable prestigio en la comunidad. El sis-
tema de cargos comprende dos jerarquias separadas, una politica y
una religiosa, pero las dos jerarquias estan intimamente relacionadas

(Korsbaek, 1996: 82).

Esta definicién sintetiza conceptualmente el sistema de cargos y, pa-
ralelamente, sugiere la existencia de variaciones que invitan a reconstruir
sus antecedentes y desarrollos’. A finales de 1950, Eric Wolf sostuvo que

#Por fortuna la bibliografia sobre los sistemas de cargos es extensa; no obstante, debido a la natu-
raleza del escrito, optamos por privilegiar un pufiado de las fuentes mis afines.
> Al respecto, no es casual que se enfatice el “cardcter camalednico del sistema de cargos” (Korsbaek,
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el sistema de organizacion de cultos de las poblaciones mesoamerica-
nas articulaba prototipos de las “cofradias o fraternidades religiosas” es-
pafiolas con costumbres de “origenes prehispanicos” (Wolf, 1983: 193),
costumbres descritas por Fray Toribio de Benavente (Motolinfa) en los
siguientes términos:

Ha habido hombres [...] que han trabajado dos o tres afos y han aho-
rrado todo lo que han podido con el fin de honrar al Diablo con una
festividad. En esta festividad han gastado cuanto posefan y, ain mas,
contraido deudas, a tal punto que se han visto en la obligacion de
servir durante un afo y aun dos para liquidarlas (Motolinia, citado en
Wolf, 1983: 193-194).

En esta descripcion se encuentra gran parte de los elementos que han
llevado al debate sobre las razones de los sistemas de cargos: culto, cele-
bracién, obligacion, servicio, gasto, deuda, ahorro, etcétera. Por su parte,
Wolf distingui6 el cargo politico del religioso, que involucra, “por turno,
a todas las familias de la comunidad” a través de uno de sus representan-
tes, generalmente, un hombre mayor (Wolf, 1983: 192). Asumir un cargo
religioso implica la organizacion de cultos y celebraciones a las que asiste
toda la comunidad, y por ende, tiene afectaciones econémicas y morales:
“puede empobrecer a un hombre durante varios aflos; sin embargo, al
hacerlo su prestigio aumenta extraordinariamente”, al grado de “redo-
blar sus esfuerzos para poder patrocinar nuevamente otra serie de cere-
monias” durante aflos, hasta que “viejo y pobre [...] haya alcanzado el
pinaculo del prestigio y se haya ganado el respeto de la comunidad entera”
(Wolf, 1983: 193). Aqui cabe sefalar que el prestigio esta cargado de sacra-

2009a: 40), sea por la diversidad de las experiencias o por la diversidad de enfoques empleados en
su estudio, v.gr. evolucionista, funcionalista, relativista, estructuralista, procesualista y marxista
(Korsbaek, 2009a: 44).



Camilo Sempio Duran

lidad y saber, puesto que la “repetida actividad religiosa” experimentada
por la persona encargada la ha llevado a estar “cada vez mas cerca del
estado de gracia y de sabiduria secular” (Wolf, 1983: 193). Asimismo,
estas afectaciones econémicas y sagradas se replican fuera de las familias,
pues, por un lado, el patrocinio de las celebraciones les otorga “una ex-
periencia sagrada” (Wolf, 1983: 194) al ser beneficiada toda la comunidad
y, por el otro, evita la acumulaciéon de bienes y dinero, asegurando “el
equilibrio econémico comunitario” (Wolf, 1983: 194).

Ahora bien, Wolf sostiene que cumplir un cargo religioso prepara a
la personas para ocupar cargos politicos, pues se acuerda que quien haya
“soportado el peso de la comunidad en sus relaciones con la divinidad,
es considerado idéneo y, atn mas, estd obligado a asumir funciones po-
liticas”, atendiendo “asuntos de la comunidad” como “distribuir tierras,
solucionar los litigios de limites, investigar robos, aprobar matrimonios,
aplacar a los perturbadores de la paz [y] tratar con los emisarios de los
estados” (Wolf, 1983: 195).

Sin embargo, Wolf observa una diferencia importante: mientras que
en los cargos religiosos la persona se postula por voluntad propia, en
los politicos la persona “no puede buscar el cargo por iniciativa propia”
(Wolf, 1983: 195). Esta diferencia responde a una concepcioén de politica
donde el “grupo cuenta mas que el individuo: limita la autonomia y la
iniciativa individual” (Wolf, 1983: 195). Evidentemente, el cargo politico
desborda la experiencia sagrada al asumir tareas judiciales y éticas, como
mediar conflictos y anteponer lo colectivo frente al individualismo.

Asi, para Wolf los cargos politicos y religiosos incumben significados
que cubren todo el espectro social, desde los econémicos, éticos y judi-
ciales hasta los festivos, religiosos y estéticos, notando que toda celebra-
ci6én, con “‘sus procesiones, el incienso, sus fuegos artificiales, sus multi-
tudes y sus coloridos, no es sélo un simple mecanismo de prestigio y de
justicia econémica, sino también una ‘obra de arte™ (Wolf, 1983: 194).

A inicios de 1960, en su trabajo sobre los cargos civiles y religiosos en
una poblacion tzotzil de Chiapas, Frank Cancian interpreta que el prestigio

185



Comunidades paralelas y entretejidas de Santa Catarina Ticud

186

de una persona es “la suma de la que obtiene en el desempefio de varios
papeles”, especificando que dicho desempefio es “el determinante Gnico
mas importante de la posicion que un hombre ocupa en la comunidad”
(Cancian, 1990: 45). La razon del prestigio, similar a lo observado por
Wolf, pero ajena a la experiencia sagrada, anida en que al desempefiar va-
rios papeles se renuncia a lo propio para satisfacer necesidades materiales
y espirituales de la comunidad. Cancian subraya que quienes ocupan car-
gos religiosos “no reciben pago alguno”, al contario, “gastan cantidades
considerables de dinero al patrocinar fiestas religiosas” (Cancian, 1990:
19). En este punto el desempeno se acerca al sacrificio; no obstante, no
se trata de un sacrificio final sino reproductivo, un sactificio personal para
reproducir la colectividad.

Quiza por ello a Cancian le resulta complicado identificar un sistema
de valoracion de prestigio. Confiesa que “es una cualidad esquiva, dificil
de medir de alguna manera sistematica” (Cancian, 1990: 115), ya que
las personas definian el prestigio de acuerdo con lo costoso del cargo y,
paralelamente, de acuerdo con el “ideal cultural [de que] todo servicio
prestado a los santos es igualmente virtuoso” (Cancian, 1990: 121). De
ahi que optara por asumir que el prestigio se calibra siguiendo el gasto
donado y la autoridad obtenida a cambio. Sin embargo, a nuestro juicio
las definiciones resultan nitidas: el prestigio se mide y obtiene al partici-
par en el sistema de cargos, y ademas de acuerdo con el desempefio y el
gasto por participar en tal o cual cargo.

Como se anuncid, Cancian también estudia los cargos civiles, todos
voluntarios, con una duraciéon de un afio y sin remuneracion. Entre sus
funciones destacan “el reforzamiento del compromiso con los valores
comunes, la reduccién del conflicto potencial y el sostén de los esque-
mas tradicionales de parentesco” (Cancian, 1990: 169). Estas funciones
semejan a las descritas por Wolf, y lo mismo puede decirse de la diferen-
cia con respecto a los cargos religiosos, ya que “los zinacantecos hacen
una nitida diferenciaciéon”: los cargos civiles no cuentan “para ascender
en la escala de los cargos religiosos” (Cancian, 1990: 39). Es mis, para
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los zinacantecos la interaccion entre cargos civiles y religiosos tenia un
“matiz negativo” (Cancian, 1990: 39), porque el servicio en los primeros
no soélo se considera una pérdida de tiempo, sino que tampoco inclufa
destinar recursos festivos para el disfrute de la comunidad. En suma, el
prestigio recibido era incomparable al de los cargos religiosos valorados
por “la cantidad de dinero gastada” (Cancian, 1990: 44), de ahi, similar a
lo dicho por Wolf, que la reputacion de estos cargos estuviera por encima
de los civiles.

De hecho, esta supremacia tiene otro fundamento: los cargos religio-
sos “definen los limites de la comunidad de Zinacantan” (Cancian, 1990:
161), pues al cumplirlos se genera un “compromiso” con los “simbolos
religiosos comunes” (Cancian, 1990: 170), y este compromiso es reci-
procado por la comunidad donando “prestigio y respeto al que ocupa y
al que ocup6 un cargo” (Cancian, 1990: 171). La conclusion es potente:
quien no cumple cargos religiosos no sélo carece de prestigio, sino de
comunidad®.

A finales de 1960, Douglas Butterworth observo que en la pobla-
cion mixteca de Tilantongo la “estructura politica” y “la organizacion
religiosa” también funcionaban de manera independiente (Butterworth,
1975:129). Sin embargo, not6 que “gran parte de la poblacién masculina
[era] excluida” de los cargos politicos y religiosos, y ello por carecer de
las condiciones fundamentales: disponibilidad de tiempo y de recursos.
Paralelamente, not6 que entre las familias que habian emigrado a la Ciu-
dad de México y que contaban con recursos suficientes, “mas que una

¢ Cabe aclarar que la subjetividad “varén adulto” era la tinica “potencial participante” del siste-
ma de cargos zinacanteco, ergo, dejaba a mujeres e infantes fuera de la “comunidad”. Por cierto,
durante la década de 1960, Cancian not6 una “participacién plena”, esto es, “virtualmente todos
los varones adultos zinacantecos participan en el sistema de cargos” (Cancian, 1990: 161), excep-
tuando a personas con enfermedades, incapacidad fisica, mala fortuna en la agricultura o una
situacién de pobreza permanente (Cancian, 1990: 164).
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obligacion”, los cargos religiosos como las mayordomias eran “motivo
de disputas y rivalidades” (Butterworth, 1975: 129). La razén replica lo
observado arriba: en Tilantongo no habia “nada mejor que una mayor-
domia” para obtener prestigio (Butterworth, 1975: 130), de ahi la com-
petencia, por exclusiva que sea’.

En cuanto a los cargos politicos, Butterworth detalla que se compo-
nfan de cinco concejales (presidente, sindico y tres regidores) escogidos
mediante “votacién directa por un periodo de tres ahos”, quienes, a su
vez, designaban “un secretario, un juez, unos policias, tres suplentes para
regidores y otros tres suplentes de los suplentes” (Butterworth, 1975:
136. Finalmente, y coincidiendo con lo visto en Wolf y Cancian, ocupar
un cargo politico en Tilantongo era una actividad obligatoria mas no
remunerada (Butterworth 1975: 137), caracteristicas que, en las condicio-
nes de pobreza y conflicto observadas por Butterworth, eran considera-
das disuasivas para la mayoria de los hombres.

Mas recientemente, Leif Korsbaek identifico en estos antecedentes
y en ulteriores desarrollos un “paradigma de cargos” mesoamericano
compuesto de tres interpretaciones: 1) La interpretacion econdmica sos-
tiene que el sistema de cargos religioso es un mecanismo de nivelaciéon
social que evita la acumulacion a partir del gasto festivo, 2) La interpre-
tacion politica considera el sistema de cargos civil como una institucion
democratica que evita el monopolio del poder al distribuirlo periédica-
mente entre la comunidad, y 3) La interpretacion religiosa sostiene que
todo sistema de cargos simboliza el sistema cosmolégico porque define
el mundo y las entidades que lo pueblan, define “los legitimos canales
de comunicacion” y, finalmente, “define la situacién normal del mundo
y, por ende, se opone al cambio” (Korsbaek, 2009a: 45). No obstante, a
decir del especialista las interpretaciones econémica y politica son poco

7 En aquel tiempo patrocinar una fiesta ameritaba “reservar el privilegio con cinco o seis afios de
anticipacién” (Butterworth, 1975: 130).
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consistentes con los casos etnografiados, mientras que la religiosa tam-
poco estan lo suficientemente probada (Korsbaek, 2009a: 48-49). Ergo,
las observaciones recuperadas arriba no serfan del todo convincentes.

Asimismo, al estudiar el sistema de cargos en las comunidades matla-
zincas y otomis del Estado de México, Korsbaek advierte cuatro puntos
que difieren del paradigma mesoamericano: 1) La participaciéon no es
total, 2) Si bien existe una “separacioén institucional y una ruptura po-
litica entre las autoridades politicas (constitucionales) y las religiosas
(tradicionales)”, ambas se integran por medio del cargo “clave” de fiscal,
3) Aunque los cargos de mayordomo estan jerarquizados, en la practica
“no existe una clara relacion jerarquica”, y 4) Los gastos destinados a las
fiestas “no llevan a la ruina econémica o al endeudamiento” de los car-
gueros, ya que son “distribuidos entre la poblacion entera” (Korsbacek,
2009b: 224-225). Indudablemente, estas cuatro diferencias desbordan las
Interpretaciones previas.

No obstante, un punto que estas interpretaciones comparten con las
anteriores es dar por sentado que los sistemas de cargos politicos y re-
ligiosos solo se reproducen en el territorio de la comunidad, esto es, no
registran el funcionamiento de cargos fuera del territorio de origen, pero
vinculados a ¢l culturalmente a través de su organizacion politica, sistema
de creencias, derechos sobre la tierra, celebraciones, trabajos colectivos,
etcétera. Si bien existen valorables estudios sobre los procesos de rete-
rritorializacién, no hay descripciones sobre la duplicidad y simultaneidad
transterritorial de los sistemas de cargos.

Por ejemplo, en un estudio sobre las familias oriundas de diferentes po-
blaciones de Oaxaca asentadas en una colonia de Tijuana, Baja California,
Frangoise Lestage anota que las fiestas patronales se hacen “como en la
Mixteca” (Lestage, 2011: 103), afiadiendo que “la ceremonia, las palabras
intercambiadas y la lengua utilizada son idénticas a los que un observador
podria presenciar en un pueblo de la Mixteca” (Lestage, 2011: 105). Sin
embargo, nunca describe el sistema encargado de ellas; sélo menciona que
son financiadas por “mayordomias” y, en ocasiones, por dependencias
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federales y locales (Lestage, 2011: 184). De hecho, la autora afirma que,
con “excepcién de los maestros de la escuela bilingiie, pocos migrantes
mixtecos se preocupan por organizar festejos” (Lestage, 2011: 178).

Por otro lado, en aquellas actividades que pudiera interpretarse res-
ponsabilidades civiles, la autora sefiala que estas familias reterritorializa-
das se ven obligadas a participar en y contribuir con sus poblaciones de
origen si quieren mantener la posesion de sus terrenos:

Cuando los habitantes abandonan las comunidades indigenas, los mi-
grantes y sus descendientes pueden seguir siendo miembros de éstas, siem-
pre y cuando contribuyan a su administraciéon y su funcionamiento. Esta
participacién valida su membresia y les asegura la posesion y el uso de
sus bienes inmuebles. Si no participan, las autoridades de la comunidad
en el mejor de los casos los multan, en el peor las amenazan con quitarles
las tierras y sus casas: de ahi que las familias hagan todo lo posible para
conservar sus derechos a nivel local (Lestage, 2011: 18).

Sin embargo, lamentablemente la autora no especifica qué signifi-
ca participar en la administracién y en el funcionamiento del pueblo
de origen. Tampoco especifica si es obligatorio retornar o si se puede
participar a distancia (y como seria). Paralelamente, aqui la participacion
responde a la conservacion de derechos sobre la posesion de la tierra,
situacion que difiere de las razones éticas, econémicas y religiosas anali-
zadas anteriormente.

Es cierto que menciona el proceso de aparicion y desaparicion de
organizaciones migrantes a mediados de 1980°%. Sin embargo, éstas ca-
recian de legitimidad porque, por un lado, los migrantes no dependian
“exclusivamente de una organizaciéon” vy, por el otro, porque los lideres
no eran “investidos con el poder por parte de una autoridad reconocida,

¥ Destacando la Asociacién de Mixtecos Residentes en Tijuana que funciond entre 1984y 1985,
creada por maestros de la escuela bilingiie con la finalidad de gestionar mejoras en la colonia y
asumir la organizacién y gastos de las fiestas patronales (Lestage, 2011: 106).
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como ocurre en los pueblos” (Lestage, 2011: 164). Por ende, no sélo
estas organizaciones migrantes eran ajenas al sistema de cargos, sino que
también carecian de sus valoraciones ético-politicas, particularmente que
la eleccion de sus ocupantes corresponde a la comunidad.

Ahora bien, cabe subrayar que la presencia de cargos simultineos
y engarzados por el territorio la encontramos apenas mencionada por
Butterworth, quien sefala que, durante la década de 1960, las personas
que migraban de Tilantongo hacia la Ciudad de México (1975: 197) eran
representadas por la “mesa directiva”, una organizacion encargada de
recolectar el dinero migrante destinado reparar la iglesia, o construir una
escuela o una cancha de basquetbol en Tilantongo. A su vez, advierte
que las personas emigradas con posesion de tierras en las rancherias “no
aprueban que su contribucién beneficie Gnicamente a la cabecera” mu-
nicipal (1975: 205), desaprobacién que sugiere la intenciéon de crear una
organizacion que las represente localmente, aparte de la “mesa directiva”
que las representaba municipalmente. Empero, Butterworth no describe
el funcionamiento de la “mesa directiva” ni ofrece indicios sobre la ges-
tacion de una organizacién encargada de representar a la poblaciéon emi-
grada adscrita a las rancherias, la cual, en nuestros términos, equivaldria
al Comité radicado.

Los Comités radicados [testimonios, opiniones, pensamientos]

Son las 10 de la mafiana del primer domingo de julio en Canteras, Huix-
quilucan, Estado de México. Sentadas alrededor de una amplia mesa, una
veintena de personas intercambiamos informacioén y opiniones, mastica-
mos pan y bebemos café, agua o refresco. Integramos el Comité radicado
de la agencia San Isidro, adscrita al municipio de Santa Catarina Ticua,
Oaxaca’. Si bien hay responsabilidades y roles diferentes, por ejemplo,

? Como se ha indicado, el municipio de Santa Catarina Ticud se compone de cuatro agencias:
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el presidente evaliia y toma decisiones, el secretario expone los temas y
registra las participaciones, y el tesorero explica los ingresos y egresos de
recursos, los derechos de tomar la palabra, proponer, interpelar y votar
son iguales para todas las personas del Comité, a quienes, a excepcion de
los cargos mencionados, se las denomina coordinadoras.

Esta clase de reuniones se extiende por horas, transcurre el mediodia,
la tarde y alcanza la noche porque se siguen intercambiando pareceres. To-
das las personas comparten la misma razoén de estar alli: servir al pueblo,
servir, en el sentido de donar trabajo y recursos sin esperar alguna remu-
neracién monetaria a cambio. Asi, servir implica asumir la responsabili-
dad de colaborar en la reproducciéon material y espiritual de la comuni-
dad; material porque se debe proponer, organizar y darles seguimiento a
obras de infraestructura, por ejemplo, remozar la capilla, edificar salones,
comedores y cocinas que conforman la sede de las autoridades locales, o
techar o acondicionar la cancha de basquet. La segunda responsabilidad
se concentra en la organizacioén de la celebracion a San Isidro Labrador,
santidad tutelar de la agencia festejada los dias 13, 14 y 15 de mayo. Cabe
subrayar que ambas responsabilidades son asumidas en coordinaciéon con
el Comité local.

Durante la reunién, se efectiia un balance de las actividades realizadas
durante el mes de junio, uno de los meses de trabajo asignados por la Mesa
directiva. Se evalta una kermese, cuyo programa incluyé una banda de
musica, danzas, vendimia de alimentos y bebidas tradicionales, rifas, con-
cursos y juegos para nifios; y dos torneos de basquetbol femenil y varonil
en diferentes categorfas. En diciembre se hara otra reunién para definir
las activades a realizar durante el mes de enero, el otro mes de trabajo asigna-
do, a fin de estimar costos y beneficios, gestionar los permisos municipales
para el uso de sus instalaciones deportivas, planificar la convocatoria de

Pazy Unién, El Chamizal, San Isidro y Fortin de Judrez. Fuera de Ticud, la Mesa directiva repre-
senta al municipio y los cuatro Comités radicados a cada una de las agencias.



Camilo Sempio Duran

la siguiente asamblea de la comunidad radicada y entregar las invitacio-
nes, ademds, desde luego, de ir organizando la fiesta tutelar de mayo.

Vertebrando esta clase de reunién presencial, durante todo el afio
se llevan a cabo reuniones semanales a través de plataformas virtuales.
Todas ellas cuentan con un orden del dia conformada por cinco o seis
puntos. Algunos son recurrentes, como organizar kermeses, torneos, ri-
fas, bailes y asambleas; otros especiales, como organizar la fiesta tutelar,
participar en las celebraciones de otras agencias y en la fiesta a Santa Cata-
rina, o asistir a las asambleas de la Mesa directiva y a eventos como bailes,
torneos y kermeses organizados por los otros Comités radicados.

Este Comité ha sido propuesto y elegido por la asamblea de las familias
radicadas de San Isidro para cubrir el periodo 2023-2025. Finalizado, las
personas que lo conforman seran sustituidas por otras electas en asam-
blea que daran vida al nuevo Comité. A continuacion, se formulan cuatro
preguntas sobre la historia, naturaleza y funcion de los Comités radicados,
respondidas a partir de los testimonios de sus integrantes actuales:

1) s Qué antigiiedad tienen los Comités radicados y a qué respondio sus creacio-
nes? Entre las personas del Comité, no todos sabemos con precision en
qué afio nacen. Para algunos “proceden desde tiempos pasados” (Manuel),
para otros iniciaron “hace mucho, atn estaba chica y no lo recuerdo bien”
(Laura). No obstante, parece que su origen “‘se encuentra a finales de 1970
e inicios de 1980, siendo la agencia El Chamizal la primera en conformar
su Comité radicado y, posteriormente, Paz y Unién, Fortin de Juarez y San
Isidro” (Marcos y Raul). Por fortuna, se conservan actas de 1984 donde
se sefiala la conformacion del Comité radicado de San Isidro. Como se ha
sugerido, estos Comités son posteriores a la Mesa directiva, la cual pudiera
haberse inspirado en las Mesas directivas creadas en 1942 por la jerarquia
eclesiastica de Tlaxiaco con el fin de sustituir a las mayordomias y “ad-
ministrar todo el dinero [recibido] para las fiestas” (Olivera, 1963: 137).
Paralelamente, una actividad fundamental de estas Mesas directivas era
“organizar mejoras materiales en el barrio por medio de tequios” (Olivera,
1963: 141). Entre las mejoras, destacan la instalaciéon de agua potable, el
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empedrado de las calles y la reconstrucciéon del templo. Estas acciones
se ejecutaban por “iniciativa y control directo del cura”, quien al tener el
poder de organizar “al pueblo por medio de las Mesas directivas”, tam-
bién desacreditaba a las autoridades politicas (Olivera, 1963: 141). Asi, a
cada barrio se le asignaba una Mesa directiva integrada por un presiden-
te, un tesorero y varios vocales, generalmente personas con anteceden-
tes de haber cumplido cargos y con recursos. Por cierto, a diferencia de
la mayordomia que era voluntaria, los cargueros de las Mesas directivas
aceptaban el nombramiento bajo presion del cura de Tlaxiaco (Olivera,
1963: 139). Sin embargo, aunque hay paralelismos entre las funciones de
las Mesas directivas de Tlaxiaco a inicios de 1940 y la Mesa directiva y
los Comité radicados de Ticua, evidentemente también hay fuertes dife-
rencias, fundamentalmente, respecto a su forma de eleccién y al tipo de
relaciones con las autoridades locales civiles y eclesidsticas.

Por otro lado, 1a opinién general sostiene que los Comités nacen con la
intencion de estimular el desarrollo de las comunidades. Esta intencion
cabe comprenderse en el marco del incremento de la poblaciéon migrante
y en el consecuente despoblamiento de las rancherias. En este tenor, y
volviendo al indicio notado por Butterworth, posiblemente la creacion
de los Comités radicados también responda a la necesidad de redistribuir
los recursos de las familias emigradas directamente hacia sus rancherfas y
no hacia la cabecera municipal por medio de la Mesa directiva. Junto a ra-
z6n econdémica-administrativa, los Comités radicados permitieron generar
cierta autonomia politica de las rancherias, y ain mas festiva-religiosa con
respecto al Ayuntamiento y a su doble migrante, la Mesa directiva.

2) s Quicénes participan, qué caracteristicas deben tener y como son electas? “Todas
las personas nativas (y sus descendencias) de Ticua que tienen que migrar
a las ciudades” (Marcos, Ratl y Manuel) son potencialmente ocupantes
de los Comité radicados. Claro que una condiciéon fundamental es “tener
empatia por el bien comun”, de ahi que al momento de ser propuestas las
personas se eligen aquellas “con ganas de participacion y con ideas que el
pueblo progrese en su comunidad” (Laura).
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Recordemos que la costumbre marca que las personas elegibles a
ocupar los Comités radicados son personas que poseen, tanto ellas como
sus familiares directos (matrimonio, madre y padre), terreno en alguna o
algunas de las agencias o rancherias. Si fuera que la persona o sus familiares
poseen terrenos en mas de una agencia, entonces deberd cumplir cargo en
los diferentes Comités implicados. Ahora bien, cabe subrayar que asumir
un cargo no es una accion individual sino familiar, ya que se ven involucra-
dos tanto el matrimonio como sus hijos; incluso en ocasiones se solicita la
colaboracion de hermanos/as y primos/as.

En cuanto al procedimiento de conformaciéon de un Comité, el pri-
mer paso es convocar a una asamblea presidida por las autoridades en
funciones, en la que participan personas con derecho a elegir y ser ele-
gidas. En la asamblea, cualquier persona puede proponer a otra para
ocupar alguno de los cargos. Se intercambian argumentos a favor o en
contra de las personas propuestas, externando sus virtudes o sus debili-
dades. Las personas pueden negarse a ser propuestas; incluso si son pro-
puestas y votadas en su ausencia pueden negarse a ocupar el cargo, con
lo cual se reinicia el proceso de eleccion. Es importante notar que “los
cargos de presidente, secretario y tesorero se nombran por terna o de
manera individual, mientras que los/las coordinadores/as se nombran
de manera individual. Una vez que aceptaron su postulacion, las perso-
nas nombradas se someten a votacion directa a mano alzada y quienes
obtengan la mayoria o la unanimidad ocuparan sus respectivos cargos”
(Marcos y Raul).

3) ¢ Cudntas personas participan, qué cargos ocupan y cudles son sus funciones?
En los Comités el nimero de personas a prestar servicio oscila entre 8 y
15. “Los cargos a ocupar son los siguientes: presidente, maxima autoridad
que representa y dirige el Comité, coordina las actividades y sus pala-
bras y decisiones son las mas valoradas, ya que debe tomar la iniciativa
de cada responsabilidad y conocer amplia y profundamente sus normas;
ademas, debe contar con una comunicacion fluida con el Comité local,
con los demas Comités radicados y con la Mesa directiva. Secretario, quien
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propone y lleva el registro puntual de las actividades, reuniones y plani-
ficaciones; asimismo, dirige las asambleas, redacta las actas y, en caso de
ausentarse el presidente, debe sustituirlo en sus funciones. 7esorero, quien
debe administrar los recursos, tanto monetarios como en productos, gene-
rados y erogados por el Comité durante los tres afios, ademas de rendir
los informes ante la asamblea de cada afio natural. Finalmente, los/las
coordinadores/ as (originalmente, vocales), quienes tienen la responsabilidad
de proponer y respaldar las actividades del Comité, asi como encargarse
de invitar a las personas radicadas a participar y colaborar en las diferen-
tes actividades (tengamos presente que originalmente no se empleaban
redes digitales, por lo que se entregaban las invitaciones a los eventos
personalmente) (Laura, Marcos, Ratl y Manuel). Como ya se menciono,
al compromiso de estas personas cabe afnadir la participacion, no menos
comprometida, de sus respectivas parejas.

4) s Cudnto recurso, aproximadamente, se aporta y en qué circunstancias? De en-
trada, “es responsabilidad de todo el Comité cooperar con dinero y con
bienes para la fiesta tutelar y para la realizacioén de los proyectos de obras
(Marcos y Radl). Las cantidades “dependen de los acuerdos entre el Co-
mité radicado y el Comité local” (Manuel). Cada vez que se asiste a un
torneo se aporta ademas un monto por persona destinado, por un lado,
a pagar el arbitraje de los equipos que representan al Comité y, por el
otro, a comprar bebidas. Asimismo, es regular la compra de rifas. A estas
donaciones cabe afadir, como veremos en un momento, el dinero que
se recolecta con la vendimia de alimentos y bebidas en kermeses, bailes
y torneos de basquetbol.

Trabajo comunitario [perspectivas de la antropologial

Es indudable que #rabajo es una palabra sustancial en el lenguaje de los
Comités radicados. Se habla del mes de trabajo, del dinero trabajando,
de trabajar en la kermese, en los bailes, en la musica y en el torneo de
basquetbol; se trabaja en la danza, en la preparacion de alimentos y en
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las fiestas. Se trata de una fuerza de trabajo que, como se sugiri6, no
recibe paga a cambio, bien y menos privilegios. Es un gasto de fuerza
de trabajo que cohabita con la fuerza de trabajo asalariada dominante
fuera de los Comités, pues en sus vidas cotidianas las personas radica-
das realizan diferentes servicios y oficios: son comerciantes, jardineros,
albafiiles, operarios, ingenieros, arquitectos, docentes, trabajadores do-
mésticos, empleados publicos, etcétera, recibiendo un pago a cambio de
trabajo como gran parte de las personas en México. Pago que, por cierto,
en buena parte queda destinado al Comité y, por ende, a la reproduccion
material y espiritual de la comunidad ticuarefia local y radicada. No obs-
tante, la fuerza de trabajo destinada al Comité difiere de la asalariada en
dos condiciones: 1) Es trabajo comunitario (de comunidad, de pueblo,
de rancheria) no intercambiable como mercancia y 2) En cada actividad
y en cualquier espacio la persona carguera y su familia trabajan con la
finalidad de construir relaciones e instituciones comunitarias. Asi, ocu-
par cargo en el Comité implica un gasto de fuerza de trabajo social con
fundamento y orientaciéon colectivista que, paralelamente, cohabita con
y se sirve del trabajo asalariado.

Cabe aclarar que trabajar para la comunidad no constituye un acto mo-
tivado por intereses misericordiosos; nace con un sentido comunitario
que hila los valores, los supuestos ontologicos y los esquemas concep-
tuales de estas comunidades mixtecas. Asi, diferentes actividades como
la vendimia de alimentos en una kermese en Valle de Chalco, arbitrar
un torneo de basquetbol en Huixquilucan, o incluso danzar y ejecutar
musica en una peregrinaciéon y cocinar pollo con mole de garrote, arroz,
frijoles y atole de maiz con panela para repartitlos en una fiesta titular
para 500 personas en la agencia San Isidro, es fuerza de trabajo donada a
la comunidad por una parte de ella, que son los Comités.

Sin embargo, aqui surge una cuestion: gservir al pueblo y no recibir
algo a cambio? Todo lo contrario: este sistema ofrece 2ds de 1o que recibe
y recibe mas de lo que ofrece. Con otras palabras, la persona con dere-
chos se beneficia antes de cumplir la responsabilidad y se beneficiard
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luego de cumplirla, pues tedricamente todas las personas con derechos
en algin momento ocuparon, ocupan y ocuparan cargos destinados a
beneficiar a toda la comunidad bajo la regla de que no todas lo hagan al
mismo tiempo. Asi, las personas cargueras del Comité actual fueron par-
te de la comunidad beneficiada durante el Comité pasado y lo seran una
vez que sean sustituidas por nuevas. Los segmentos de la ciudadania se
suceden ocupando cargos, siempre con la razén y la finalidad de trabajar
en beneficio de toda la comunidad territorializada y reterritorializada de
la cual forman parte.

Esto significa que tanto la comunidad contribuye a valorar el tra-
bajo comunitariamente como el trabajo contribuye a valorar comuni-
tariamente a la comunidad. Esta no es una relacion viciosa, sino dialécti-
ca; siempre genera reproduccion social. Esta valoracion se replica en las
condiciones deseadas para ocupar los cargos, pues quienes son parte
de los Comités lo son por su trayectoria, conocimiento de las costum-
bres, voluntad de compromiso y, desde luego, por su disponibilidad de
tiempo y recursos. Justamente estas condiciones son consideradas cul-
tualmente idoneas para trabajar por el bien colectivo.

Catharine Good Eshelman interpreta una valoracion similar entre los
pueblos nahuas de la Cuenca del rio Balsas, Guerrero, para quienes “ciet-
tas suposiciones basicas sobre el mundo fenomenolédgico y social guian la
accion colectica e individual” (Good Eshelman, 1994: 139). Estas suposi-
ciones tejen un “sistema de ideas que representa una logica cultural” que
conforma un “sustrato colectivo, expresado en la practica, para todas las
actividades de la sociedad” y en todas sus dimensiones, sea en “la eco-
nomia, la religion, la estructura social, la ecologia, la politica, etc.” (Good
HEshelman, 1994: 139-140). Este sustrato colectivo se manifiesta en dos
conceptos: trabajo e intercambio. Dejando el andlisis del intercambio para
mas adelante, el trabajo en estas poblaciones se concibe como la fuerza de
energia fisica, espiritual, intelectual y emocional destinada a realizar activi-
dades como las siguientes:
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dar consejos, persuadir o convencer; compartir conocimientos, en-
sefiar algo a otro; curar, hacer ofrendas, rezar; cantar, bailar, tocar ma-
sica; las relaciones sexuales, la reproduccion biologica, la muerte; tomar
y comer en fiestas, participar en rituales [y] acompanar a otros en algin
acontecimiento publico (Good Eshelman, 1994: 141).

Como se advierte, para estas poblaciones nahuas trabajar “significa es-
tar vivo” y, paralelamente, significa la prueba de la “existencia social de
la persona”, de ahi que no trabajar se juzgue como “lo peor que puede
suceder” (Good Eshelman, 1994: 143), es decir, la muerte, la soledad o la
enfermedad. Es probable que para estas poblaciones nahuas nada humano
pueda existir fuera del trabajo colectivo.

A primera vista, estas ideas, logica y concepciones nahuas relativas al
trabajo parecen ser compartidas por las comunidades mixtecas. Sin em-
bargo, la experiencia observada por Good Eshelman es la de una comu-
nidad territorializada; caracteristica desbordada por la reterritorializacion
de aquellas donde el sustrato colectivo, como se dijo, cohabita (y debe
lidiar) con sustratos mercantilistas de trabajo. De ahila necesidad de redi-
mensionar la valoracién comunitaria en estas condiciones de adversidad.

Trabajo comunitario [festimonios, opiniones, pensamientos]

LLa mafana fresca del segundo domingo del afio resulta mas fresca junto
al bosque que rodea al Deportivo Jardin Cultural Huixquilucan. Alli se lle-
vara a cabo el torneo de basquetbol organizado por el Comité radicado de
San Isidro y al cual asistiran los otros Comités y las personas radicadas de
Ticua. Aun no asoma el sol cuando todo el Comité comienza a instalar los
artefactos que deberan utilizarse. Marcos, Radl y Luciano ultiman detalles
del evento mientras instalan, junto con Ausencio y Alejandro, una lona de
20 metros cuadrados para cubrir el 4rea donde se ubicaran Hilda, Andrea,
Arely, Catarina, Cristina, Lourdes, Lucrecia, Laura, Guadalupe, Juana, Dia-
na y Angélica para preparar los alimentos que seran vendidos durante la
jornada.
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Por tratarse de un evento deportivo, Alfredo y Manuel tienen la res-
ponsabilidad de organizar los torneos en las categorias femenil libre y
varonil libre y veteranos, para lo cual deben elaboran el fixture con los
equipos y monitorear el llenado de las planillas en cada encuentro, ademas
de designar el arbitraje y encargarse en los partidos donde su equipo no
juegue. Por su parte, Artemio, Belisario y Camilo instalan las mesas so-
bre las cuales se despacharan los alimentos y las bebidas y ubicaran la caja
de cobro. Como se acordé en la reuniéon previa, llegamos horas antes del
inicio del torneo bajo la finalidad de instalar las mesas, la lona y encen-
der lefia o carboén en los anafres y calentar café, atole, tamales, pozole y
pancita, y acondicionatlos para preparar quesadillas, empanadas, sopes,
enfrijoladas, tacos y pambazos. Todo ello es en beneficio de la rancherfa
San Isidro.

Durante la mafiana y la tarde, las personas radicadas de Ticua (incluso
de otras rancherfas de la Mixteca) participan en algiin equipo de basquet
o disfrutan del encuentro con paisanos y familiares, platicando, intercam-
biando noticias y degustando la comida acostumbrada en el pueblo. La
actividad termina con la entrega de premios relativos a los torneos, es
momento de recoger todo lo instalado y dejar el lugar en las condiciones
indicadas por el municipio si se quiere obtener una siguiente autoriza-
cién, ya que el mes siguiente otro Comité habra de solicitar el permiso
para llevar a cabo su propio torneo.

En efecto, los cuatro Comités radicados de Ticua tienen asignados
dos meses de trabajo al afio en los que deben organizar diferentes even-
tos. Enero y junio corresponden al Comité de San Isidro, febrero y sep-
tiembre a Paz y Unién, marzo y julio a El Chamizal, mayo y octubre a
Fortin de Juarez; abril, agosto, noviembre y diciembre a la Mesa directiva.
Durante su mes de trabajo, cada Comité organiza dos eventos a los cua-
les deben asistir los demas Comités. Esta dinamica se repite a lo largo de
los tres aflos que dura el cargo. Aqui se aprecia la complejidad de la orga-
nizacién. Este orden tiene por finalidad que toda la comunidad radicada
pueda asistir a cada evento, de ahi que esté prohibido realizar actividades
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en un mes que no sea el asighado. No obstante, puede haber excepciones
de intercambio de fechas, siempre y cuando sea acordado entre los Co-
mités y la Mesa directiva.

Junto a eventos como kermeses, torneos de basquet, bailes, rifas y ven-
ta de alimentos y bebidas, hay otras actividades como reuniones semanales
y asambleas semestrales. Asimismo, entre las actividades también esta co-
laborar en fiestas patronales y asistir a eventos de otros Comités. Pasemos
a describitlas:

* Las kermeses combinan la presentacion en vivo de bandas (pueden ser
hasta cuatro, las cuales ejecutan musica variada, destacando chilenas y
cumbias), el baile, los concursos y las rifas, con la preparacion, venta
y consumo de alimentos. Inician alrededor de las 9 hs y se extienden
hasta las 18 hs. Constituyen una actividad que propicia un espacio
idéneo para que la comunidad radicada conviva disfrutando comida,
bebida y musica tipicas. Es oportunidad para que las mujeres luzcan
blusas blancas con finos bordados azules, rojos o verdes, sobre faldas
brillosas rosas, amarillas, rojas y azules. Ademas, suelen incorporarse
representaciones culturales; por ejemplo, si la kermese cae en car-
naval se presentan chilolos', si cae durante la guelaguetza se danzan
bailes y se ejecuta musica de otras regiones de Oaxaca, o si cae en dia
de muertos las personas se pintan y arreglan con esa tematica.

1 Los chilolos son personajes que aparecen al inicio del carnaval y se caracterizan por un compor-
tamiento bufén hacia las normas; incluso ingresan a la presidencia municipal, invitando a sus
autoridades a salirse a fin de tomar el orden, para devolverlo horas después en medio de bromas,
musica y baile. Su rostro es una mdscara blanca con rasgos sutiles y abstractos que se caracteriza
por portar una barba confeccionada de piel de chivo.
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Para los torneos de basquetbol se debe solicitar un permiso al muni-
cipio de Huixquilucan para utilizar las canchas y los espacios verdes
del Deportivo Jardin Cultural. Compiten equipos femeniles y varo-
niles arbitrados y regulados por una comisiéon que lleva el tiempo del
juego y registra en planillas las faltas y los puntos de jugadores y ju-
gadoras. Los torneos inician a las 9 hs y finalizan a las 18 hs. Los pre-
mios rondan los 1000 pesos en la categoria femenil al primer lugar y
700 al segundo, y 1200 y 700 en varonil veterano y libre, dependiendo
de la cantidad de equipos, ya que por norma los premios representan
el 60% de lo recaudado en las inscripciones, mientras que el 40% va
a la caja del Comité organizador. Cabe decir que el dia previo al del
torneo se barre la cancha y se recortan las 4reas verdes. A esta labor
se le llama faena y se invita a los otros Comités para que colaboren.

Los bailes se realizar en salones privados y en el terreno de la Mesa
directiva sito en Xico, Valle de Chalco. Se contratan bandas musicales
y DJs y los recursos obtenidos provienen de la venta de entradas, de
alimentos y bebidas.

Las rifas se ofrecen a la comunidad radicada y tienen por premios
mesas, cobijas, balones, perfumes y vajillas. Suele organizarse una por
cada mes de trabajo.

La preparacion y vendimia de comidas y bebidas representan las acti-
vidades que generan mayores ingresos. Estan presentes en kermeses,
bailes y torneos debido a que constituye una motivaciéon para la con-
vivencia y el disfrute del paladar. Los alimentos preparados son tama-
les, atole de maiz quebrado, enfrijoladas, empanadas de tripa, tacos,
pambazos, quesadillas, sopes, pozole, pancita, flanes, frutas, cervezas,
aguas, refrescos, café, aguardiente y agua de sabores. Generalmente,
son las mujeres quienes elaboran las comidas para la vendimia, con
lo cual, ademas de pasar cerca de 12 hs trabajando frente a la lumbre
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durante el evento, el dia previo deben ocuparlo para alistar los ingre-
dientes o en ciertos casos guisarlos. A esta complejidad se anhade que
las comidas ofrecidas en un evento no deben repetirse en el siguiente;
esto es, si alguna compafera ofrece quesadillas en el torneo de bas-
quetbol, en la kermese o baile siguiente preparara pambazos, tacos o
sopes.

* Enlas reuniones semanales se tratan y programan las actividades que
se llevan a cabo durante el afo en los meses asignados, fundamental-
mente asambleas de radicados (con invitacion a las autoridades loca-
les y a la Mesa directiva), kermeses, torneos, bailes y rifas. Asi, para
enero de 2024 se planificé un torneo el 14 (asi como una faena el 6)
en el Deportivo Jardin Cultural Huixquilucan, una kermese el 21 en
el terreno de Xico, Valle de Chalco, y una asamblea de radicados el
28, también en Xico. Paralelamente, se vendieron 1000 nimeros para
la rifa cuyo premio es dinero en efectivo, mientras que para junio
del mismo afno se programaron dos torneos en el Deportivo (16 y
30) y una rifa con el mismo premio. En las reuniones se elabora un
programa detallado si la actividad es una kermese, especificando los
horarios de inicio, de las mafianitas al santo, de la presentacion de las
bandas, de los concursos y de las rifas. A esto se anade la definicion
de qué tipo de comidas y a qué precios se venderan en la kermese o
en el torneo, y la necesidad de rentar lonas, templetes, audio, mesas,
sillas y juegos inflables.

Asimismo, en estas reuniones se comparten propuestas relativas al
mejoramiento de la rancherfa, en este caso, el arreglo de la cocina-come-
dor. Este tema implica la consulta con arquitectos y el cotejo de presupues-
tos de materiales y de mano de obra. Una vez elaboradas las propuestas,
se presentan a la asamblea radicada para que se discutan, voten y se aprue-
be una. Luego se realiza el mismo procedimiento en la asamblea local a la
espera de que ambas asambleas coincidan en la votacion. Posteriormente,
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se buscan personas encargadas de realizar la obra, se evaltian costos y tiem-
pos, se escoge una opcion y se le da seguimiento a su puesta en marcha,
funcionamiento y finalizacion. El financiamiento de la obra se distribuye
en dos partes similares: una a cargo del Comité local y otra del radicado.
A su vez, el Municipio canaliza recursos recibidos mediante programas
federales o estatales.

Desde luego que en las reuniones semanales se aborda la organiza-
cion de la fiesta a San Isidro que se lleva a cabo los dias 13, 14 y 15 de
mayo. Este tema se intensifica en las reuniones de marzo y hasta final de
mayo. Por otro lado, también se trata la confeccion y el arreglo de repre-
sentaciones sagradas como el estandarte con la imagen de San Isidro y el
nicho donde esta representado cargando una yunta conducida por dos
toros.

Finalmente, en estas reuniones se abordan temas como las coopera-
ciones a familias ante accidentes, enfermedades y muerte, se comparte
informacion relativa a las otras agencias y a la Mesa directiva, o la dispo-
nibilidad de asistir a faenas de otros Comités.

Durante 2023, se llevaron a cabo 44 reuniones semanales. Se realizan
los jueves por la noche a través de plataformas digitales; no obstante, hay
algunas que ameritan ser presenciales, por ejemplo, cuando debe rendirse
cuentas luego de haber organizado algin evento o por ventas de rifas.
En el afio 2023 se efectuaron 11 reuniones presenciales'!. Las reuniones
virtuales se extienden por mas de dos horas, mientras que las presenciales
suelen durar hasta ocho. Para cada reunion, el secretario elabora y compar-
te una orden del dia. Las reuniones transcurren en un ambito de plurali-
dad de opiniones que en ocasiones pueden ser contrarias, pero siempre
en el marco de la cordialidad, la empatia y la defensa de argumentos.

" Dentro de las reuniones presenciales cabe sefialar la asistencia a 4 reuniones convocadas por la
Mesa directiva y a 3 reuniones con los demds Comités de radicados.
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Las asambleas semestrales se realizan en enero y en junio. Si hay urgen-
cia, se puede convocar de manera extraordinaria. Las preside el Comité
en funciones y debe invitarse, personalmente y con un mes de anticipa-
cion, a todas las personas radicadas con derechos en la rancherfa, al Co-
mité local y a la Mesa directiva. Se extienden mas de 150 invitaciones. Las
asambleas tienen tres tareas fundamentales: 1) Informar las propuestas
para mejorar la infraestructura de la rancherfa a fin de que sean debatidas
y votadas para efectos de su concrecion, 2) Informar los avances o los
imprevistos de las obras y 3) Detallar los recursos generados y su destino.
En las asambleas priva el libre intercambio de opiniones y la votacion a
mano alzada para la toma de decisiones.

Finalmente, la organizacion de la fiesta titular de la rancheria y la cola-
boracién en las fiestas del municipio y de otras rancherias constituyen
actividades fundamentales de los Comités radicados. En cada caso, las
autoridades locales y radicadas se organizan en dias y horarios definidos
para alternar sus responsabilidades. Toda fiesta tutelar demanda fuerza
de trabajo durante dias y en jornadas que pueden extenderse 18 horas.
Esta implicacion, que se suma a la del Comité local, permite el desarrollo
ininterrumpido de todo el proceso festivo y la atenciéon permanente a los
invitados. El esfuerzo es mucho y el gasto no lo es menos. En las fiestas, se
prepara y sirve diariamente diferentes comidas, incluyendo mole, salsa de
huevos, frijoles, arroz, lentejas, nopales, carne con verduras, pan y café,
refrescos, aguas de sabor, aguardiente y cervezas para cientos de personas
durante tres dias. Ademas, se participa en misas, calendas, bailes y torneos
de basquet y futbol.

Ahora bien, es menester subrayar que estas actividades no se propician
solamente gracias al trabajo comunitario, sino también a las relaciones de
reciprocidad, y ello no sélo porque las invitaciones y las asistencias forman
parte de una logica de donaciones y devoluciones estrictamente respetada,
sino que una actividad solo tiene sentido si asisten los demas Comités y
toda la comunidad radicada.
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Reciprocidad y don [perspectivas de la antropologial)

En la literatura antropolédgica, los estudios sobre el don y la reciprocidad
tienen una centenaria historia cosida por nombres como Marcel Mauss,
Bronislaw Malinowski, Franz Boas, Claude Lévi-Strauss, Marshall Sa-
hlins y Maurice Godelier. Cabe detenerse en el primero de ellos por
tratarse de un autor cuyo estudio es considerado el de mayor vigencia y
reconocimiento a juicio de la mayoria de sus sucesores. En su obra £»-
sayo sobre los dones, Marcel Mauss (1979: 258) consigné que las relaciones
de reciprocidad son “hechos sociales totales” en mas de un sentido: se
presentan en todas las dimensiones del ser social (econémica, politica,
moral, juridica, religiosa, ritual, ladica y estética), se presentan en toda
relacién social (entre personas y, fundamentalmente, entre colectivos) y
sus dones son tanto objetos y servicios como conocimientos y personas.
En otros términos, todo lo humano constituye un don que puede (y, ge-
neralmente, debe) ser parte de las relaciones de reciprocidad.

A decir de Mauss, este hecho social total que es la reciprocidad se
compone de tres obligaciones: donar, aceptar y devolver. Se obliga a do-
nar, se obliga a aceptar y se obliga a devolver lo recibido, no inmediata-
mente y jamas de menor valor; de hecho, en ocasiones se incrementa lo
devuelto, dando reinicio a la relacién y transformando a quien primero
donoé en deudor. Subrayemos que no se tratan de relaciones de reciproci-
dad entre mercancias; los alimentos, el trabajo, el favor o la invitacion no
son dones cuyo valor lo estipule el mercado. Un don no forma parte de
una relaciéon de compraventa que deje ganancias y pérdidas, no implica
una parte que obtenga un beneficio sobre la otra. Tampoco tiene un va-
lor diferente al reconocido y estipulado entre quienes participan de estas
relaciones de reciprocidad. Todo lo contrario. El don reciprocado implica
accion de intercambio y criterio de valoracion. Asi, quienes participan de
los intercambios de dones comparten que el valor se halla en la recipro-
cidad antes que en los dones. Priva una filosofia de la praxis del don, o
mejot, una antropologia de la praxis del don.
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Al respecto, se recordard que Good Eshelman subrayaba que las
relaciones sociales de las poblaciones nahuas del rio Balsas se caracteri-
zaban por un sustrato colectivo manifestado en el trabajo y en el inter-
cambio, afiadiendo, ahora, que el “intercambio de trabajo” constituye un
“imperativo cultural” que “define la comunidad” (Good Eshelman, 1994:
145). De hecho, “la teoria nahuatl del trabajo subyace a todo el sistema
de intercambio reciproco” (Good Eshelman, 1994: 151), ya que todo lo
reciprocado (y la misma accién de reciprocidad) es fruto de la fuerza de
trabajo social. En palabras de la autora: “[Los] lazos establecidos entre
personas a través de los objetos se basan también en la circularidad del
tequitl [trabajo] como energia productiva cristalizada en el bien especifico.
Asi que dar un bien es igual a dar trabajo” (Good Eshelman, 1994: 152).
Como veremos mas adelante, este imperativo nahua encuentra eco en
las relaciones de reciprocidad de los Comités radicados mixtecos, en el
sentido de también definir a sus comunidades'?.

Ahora bien, sexiste un imperativo para las relaciones de reciprocidad?
La autora advierte que en estas poblaciones la reciprocidad puede pare-
cer “contradictoria”, pues si bien “toda relacion reciproca es voluntaria”,
paralelamente, “todo el mundo hace calculos estratégicos y responde a
la presion social de la reciprocidad” (Good Eshelman, 1994: 146). No
obstante, para la autora la contradiccion se desvanece porque, detras de
toda voluntad, célculo o presion social de ofrecer y devolver bienes y tra-
bajo, priva la imposibilidad de “rehusar alguna ayuda” (Good Eshelman,
1994: 1406); es mas, “la presion social de recibir [...] es atn mas fuerte
que la presion de dar. Negarse a recibir”, sentencia la autora, “es una
ofensa grave que provoca una ruptura profunda y permanente” (Good
Eshelman, 1994: 146).

"> Existen sobresalientes estudios sobre los sistemas de intercambios en los pueblos indigenas
de Oaxaca elaborados por Alicia Barabas, John Monaghan, Ralph Beals y Martin Diskin (cf7.
Sempio Durén, 2020 y 2022).
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Evidentemente, aqui se altera el punto de gravedad de la reciprocidad:
se aglutina en el imperativo de recibir. Sin embargo, el corrimiento no fo-
menta una jerarquia social, ya que esta presion cabe entenderla replicada
socialmente; esto es, de la misma manera que una persona esta obligada
a recibir un don, cuando dona a otras, las obliga a recibir, y esto suele se
simultaneo. No hay persona o colectivo que sélo done o sélo reciba. Justa-
mente, al alternar ambas instancias no sélo se genera la reciprocidad, sino
la comunidad. Siguiendo a la autora, “endeudar a otro y endeudarse con
otros” posibilitan “el cultivo de las redes sociales” (Good Eshelman, 1994:
146). Adelantandonos, esto también se replica entre los Comités radicados
mixtecos, pues los intercambios de trabajo, bienes e invitaciones a fiestas y
cultos estimulan la reproduccion de la comunidad ticuarefia.

A proposito, Ingrid Geist observo que la comunidad wixaritari de San
Andrés Cohamiata, Nayarit, se halla entretejida por una “red compleja de
intercambio de bienes” efectuados en la vida cotidiana y por otra red de
“intercambio de servicios y obligaciones en las fiestas” (Geist, 1997: 54).
Pareciera que no hay sitio social fuera de los intercambios. Parafraseando
a Mauss, se trata de un hecho social total, dentro del cual Geist destaca el
intercambio festivo llevado a cabo durante los cambios de autoridades,
cuando las salientes entregan un conjunto de bienes a las que ingresan, y
luego éstas haran lo mismo con sus sucesoras'. Todo ello ocurre de ma-
nera publica y bajo una norma: “La devolucion del don tiene que ser exacta
en lo que se refiere a la cantidad y calidad” (Geist, 1997: 53). Por ello, las
autoridades entrantes registran en un cuaderno los bienes recibidos a fin
de comparatlos con los recibidos el afio previo por las autoridades salientes.

1 Butterworth nota algo similar en Tilantongo. Al finalizar la fiesta patronal, el mayordomo en
“turno regresa a las autoridades municipales” el dinero y la cera de las velas para ser entregados
al nuevo mayordomo, siguiendo el criterio de que el prestigio “crece” si se devuelve “mds de
lo recibido y por consiguiente es una vergiienza entregar menos de lo recibido” (Butterworth,
1975: 130).
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Geist sefiala que las autoridades entrantes tienen la obligacion de re-
cibir los dones de las autoridades salientes y de la comunidad en general,
bajo la finalidad de “asumir la deuda [...] y actualizar de esa manera los
vinculos sociales”; sin embargo, aflade que esta obligacién “se conjuga
estrechamente con la obligaciéon de consumir o repartir y devolver” los
bienes recibidos (Geist, 1997: 62). Asi, en una plaza frente a “la casa de
gobierno se va armando una gran exhibicién de bienes de consumo”,
que incluye cafia de azucar, frutas, refrescos, quesos, panes, cigarros, ga-
lletas, camotes, dulces, tamales, cervezas, miel y un collar de cabezas de
peyote (Geist, 1997: 57). A estos dones se anaden “cubetas de enchila-
das, un gran nimero de bules, garrafones de tejuino y gigantescas ollas
de caldo” (Geist, 1997: 58). Todos los bienes preparados y perecederos
se reparten entre las personas asistentes y nadie se rehtisa a aceptar. Los
demds son conservados en las casas de los flamantes cargueros.

Sin embargo, diferente a la comunidad nahua, para la comunidad wixa-
ritari la obligaciéon no gravita en alguna de las instancias de la reciprocidad,
sino que las recorre todas; esto es, existe un “principio de reciprocidad
[que] ejerce una fuerza coactiva sobre los agentes del intercambio”, obli-
gandolos a donat, recibir, consumir, repartir y devolver dones (Geist, 1997:
51). Asi, la presion social actia en todas las acciones que dan vida a las
relaciones de reciprocidad, y quiza lo haga de manera inaprensible para
la conciencia.

En efecto, volviendo a “qué tan obligatorio” son los actos de donar,
recibir y devolver dones, Geist sostiene, en sintonia con el “imperati-
vo cultural” nahua, que en esta comunidad la cuestion “no se plantea
como tal”, debido a que todo sujeto individual y colectivo aparece “in-
serto dentro de las relaciones de la colectividad y no como opuesto a la
misma” (Geist, 1997: 64). En otros términos, el hacer de 1a colectividad
desvia la reflexcion sobre la obligatoriedad de toda instancia de reciproci-
dad hacedora, a su vez, de la misma colectividad.

Claro que las perspectivas antropologicas no carecen de dificultades
para reconocer la reciprocidad. Remedando a Claude Lévi-Strauss (1979),
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Geist (1997: 63) recuerda que “la observacion de los intercambios con-
cretos ofrece fragmentos de un proceso”. La razén es que la observacion
s6lo muestra eventos como traspasos y consumos, pero no todo el inter-
cambio reciproco en un solo evento. Por ejemplo, si se observa el tras-
paso de alimentos de un colectivo a otro, este evento no necesariamente
implica adquirir y generar una deuda, sino que puede ser el pago de una
deuda generada afios atras en un evento no observado. Asf, la diferencia
entre generar y saldar una deuda es la misma que entre donar y devolver,
diferencia reconocible al observar todo el proceso de reciprocidad y no
solo los traspasos.

Guezas [testimonios, opiniones, pensamientos)

Son las 22:30 hs del ultimo jueves de agosto de 2023. La mayoria del Co-
mité esta reunida a través de la plataforma virtual acostumbrada. Se ha
desahogado el segundo de los cinco puntos programados:

—“Punto tercero”, anuncia el secretario Radl: “Guezas”, y afiade,
“gueza a San José [Comité radicado del municipio Asunciéon Nochixt-
lan], gueza a la agencia Guadalupe [municipio de San Pedros Moli-
nos|, gueza a la agencia de El Chamizal y gueza a la de Paz y Union.
Las tres Gltimas son guezas recibidas en la fiesta de San Isidro [13 y
14 de mayo de 2023] y deben devolverse en las fiestas de las agencias
que menciono”.
—“¢Qué se debe en cada caso?”, pregunta el coordinador Alfredo.
El secretario detalla: —*“San José es el tnico que nos debe gueza
porque asistimos a su kermese. Respecto a la fiesta de San Isidro, la
agencia de Paz y Unién pagd y aumento la gueza que le entregamos
en su fiesta de enero, por lo tanto, se le debe el aumento. Y ala de El
Chamizal hay que devolverle la musica de una banda para su fiesta el
20 de noviembre”.
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—*“:Cuanto tiempo toco la banda en la fiesta de San Isidro?”, pre-
gunta el coordinador Manuel.
—“Tres horas”, responde el secretario Radl.
—“Nosotros debemos devolver el mismo tiempo de musica”, pre-
cisa el presidente Marcos.
—“Por cierto”, advierte el secretario, “a la agencia de Guadalupe
se le deben cinco horas de musica de un organista y su costo los
dividimos 50% y 50% entre el Comité local y el Comité radicado.
Ademais, se le debe una reja de refrescos, una gruesa de cohetes, 50
tortillas y la asistencia de 6 madrinas”.

Una vez examinado caso por caso, se someten a votacion y el Co-
mité decide, por unanimidad, devolver todas las guezas en la cantidad
y naturaleza recibidas.

Si trabajo es una palabra fundamental en los Comités, greza no lo es
menos. De hecho, similar al trabajo comunitario, las guezas estructuran
la vida mixteca en Ticud y mas alla de Ticua. Suele definirse como “dar y
recibir entre familias y entre autoridades” (Marcos, Raul, Laura) y, tanto
en las comunidades locales como en las radicadas, no hay relacion entre
colectivos que no sea gueza, esto es, donaciones y devoluciones de bie-
nes, trabajo, invitaciones y asistencias a actividades festivas, religiosas,
deportivas y rituales.

Las guezas cobran especial relevancia para la reproduccion de las fies-
tas titulares organizadas por las autoridades en turno. Por ello, también
se les define como “apoyo y aportaciones para las fiestas que se corres-
ponden” (Marcos), o simplemente como “un intercambio de obsequios
en cada festividad” (Manuel). Por ejemplo, en la fiesta de San Isidro don-
de asisten cientos de personas durante tres dias, la organizacion implica
la donacién de bienes y trabajo de los Comités local y radicado en fun-
ciones, a la cual se anade la donacién de bienes y trabajo de los otros Co-
mités radicados y locales de Ticua. Todas estas guezas recibidas deberan
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regresarse en las fiestas titulares de las agencias que las donaron, a menos
que sean devoluciones de donaciones previas.

Cabe notar que gueza refiere tanto a los dones como a las practicas
de donar y devolver. Asi, gueza es una danza, una banda musical, la par-
ticipacion de dos equipos de basquetbol en los torneos, tres cartones de
refrescos, dos rejas de cervezas o 100 tortillas; a la vez, gueza es el acto
de donar y el de devolver y, por logica cultural, es también conciencia y
valor de reciprocidad, ya que posibilita el cultivo y la regeneracion de las
comunidades locales y radicadas, fundamentalmente las segundas, cuyos
Comités deben crear las condiciones para sus reencuentros durante la
veintena de eventos programados anualmente.

En efecto, estos reencuentros responden a una légica de reciprocidad
que vertebra a todos los Comités radicados y que consiste en invitar y
asistir a eventos y actividades. De manera tal que “si vamos a convivir
a una fiesta o las actividades organizadas por el comité de El Chamizal,
luego éste viene a nuestras fiestas y actividades, esto también es gueza”
(Marcos). Asi, cuando el Comité de San Isidro organiza una kermese, un
torneo o un baile en sus dos meses de trabajo, invita, mediante un oficio,
alos Comités de Paz y Union, El Chamizal y Fortin de Juarez, los cuales,
al asistir a los eventos y actividades comprometen a que el Comité de San
Isidro devuelva la misma cantidad de asistencias a los eventos y actividades
por ellos organizados en sus respectivos meses de trabajo. En suma, la
reproduccion de la comunidad radicada se logra gracias a las guezas, sean
en su concepcion de logica de reciprocidad entre los Comités, sean en
sus habitos de donacién y devolucion, y sean, desde luego, en bienes,
invitaciones, bandas de musica o equipos de basquetbol.

Ahora bien, cabe pensar que ocupar un cargo también implica una
relacién de reciprocidad. En efecto, como se ha observado, las personas
cargueras donan trabajo, tiempo y recursos a la comunidad; sin embargo,
¢como y cuando se les regresan? Aqui cabe tener presente dos situacio-
nes: 1) Las personas cargueras, antes de setlo, eran parte de la comunidad
que se ve beneficiada por el Comité en turno, y 2) Cuando dejen el cargo,
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otras personas habrin de sustituirlas en el Comité y pasaran a ser parte
de la comunidad beneficiada. Por ende, mas que un acto de donacion,
cumplir un cargo serfa un acto de devolucioén, ergo, de reciprocidad.

Al respecto caben recuperar dos observaciones de Geist relativas a
San Andrés Cohamiata, no obstante, adaptables al sistema de cargos de
Ticua: Primera, si en estas comunidades todas las personas con derechos
deben asumir responsabilidades civico-religiosas, entonces también es la
propia comunidad quien dona el derecho a ser representada y personifi-
cada en los cargos (Geist, 1997: 64). De ahi que pueda considerarse que
entre el sistema de cargos y la comunidad exista una relaciéon de recipro-
cidad, ya que las personas deben escoger representantes y también deben
ser escogidas como representantes.

Segunda, para Geist, el poder en estos sistemas de cargos también
constituye un don, ya que no sélo se distribuye, sino que circula entre
dos dimensiones: por un lado, el poder es recibido de y donado por la co-
munidad a las personas cargueras y, paralelamente, el poder muda entre
tales personas como muda el don. Por ende, la reciprocidad del sistema
de cargos también clausura la acumulacién o exclusividad de poder, ya
que, recordando a Wolf, aqui el poder “es otorgado por la comunidad y
transmitido de tiempo en tiempo a un nuevo grupo” de cargueros (Wolf,
1983: 195). En el mismo tenor, Geist anota que, “aun cuando se ostenta
una concentraciéon en quien ocupa los cargos”, el principio de recipro-
cidad no sélo “asegura la circulacion del poder”, sino que también evi-
dencia que “el dignatario que recibe el poder, al mismo tiempo recibe la
advertencia de la nulidad de su poder” (Geist, 1997: 606); juicio comparti-
do por Wolf cuando afirma que los sistemas de cargos evitan “utilizar el
poder politico para fines personales” (Wolf, 1983: 195). Claro que cual-
quier persona carguera podria compartir la opinién de que ocupar un
cargo constituye una responsabilidad pesada. ;Quién podria ignorar que
“ante todo es un servicio que se presta y, en cierto sentido, es una carga”
(Geist, 1997: 65)? Y es una carga porque, como se dijo, implica la plena
disposicion a la donaciéon de trabajo, tiempo y recursos. En sintesis, si
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bien momentaneamente se recibe el poder de la representaciéon comu-
nitaria, paralela y también momentaneamente, se dona esfuerzo y gasto
personal y familiar.

Por cierto, recordemos que la comunidad radicada de Ticua no sélo dona
el poder de representacion al escoger los Comités, sino que también dona
recursos cuando asiste a los eventos y paga alimentos, bebidas, rifas e insctip-
ciones de equipos de basquet, con lo cual el Comité también recibe recursos
de la comunidad radicada. En suma, el sistema de cargos conlleva relaciones
de reciprocidad entre los Comités y entre la comunidad radicada, las cuales,
subrayamos, comparten un mismo fin: reproducir la comunidad.

Consideraciones finales: razones y significados de participar en
los Comités radicados

Todo lo anterior conduce a pensar que estas comunidades mixtecas ra-
dicadas y locales, comunidades paralelas, habitantes de Ticua, del Estado
de México y de la Ciudad de México, logran entretejerse gracias al siste-
ma de cargos, al trabajo comunitario y a la reciprocidad. En particular,
los sistemas de cargos obligan a un conjunto de personas durante tres
afios a procurar fuerza de trabajo, recursos y tiempo. No obstante, una
persona puede rehusarse a aceptar el cargo ofreciendo argumentos que
la asamblea acepta (enfermedad, inestabilidad econémica, compromisos
laborales o familiares, etcétera) y no por ello perder sus derechos de la
tierra y menos ser expulsada de la comunidad. De ahi que la obligacion
no resulte suficiente para explicar la participaciéon en un cargo.

Tanto escoger a las personas cargueras como que éstas acepten el
nombramiento implica riesgos, tensiones e indeterminaciones. La vida en-
tera de quienes ocupan cargos (sobre todo, si se es presidente, secretatio
o tesorero) y la de sus familiares adoptan nuevas dimensiones durante los
tres aflos de la comision. Al respecto, aqui cabe notar dos cuestiones de gé-
nero. Las personas nombradas en los Comités radicados son generalmente
masculinas; asi, ninguno presenta mujeres en la presidencia, secretaria o
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tesorerfa. Asimismo, una tarea fundamental para la obtenciéon de recursos,
generalmente, es responsabilidad de mujeres: la preparacion de los alimen-
tos a venderse en kermeses, bailes y torneos. Esto sin demeritar las tareas
(diariamente demandantes en los tres cargos principales) de los hombres.

Lo cierto es que asumir un cargo altera profundamente la economia,
el trabajo, la salud y los afectos durante tres afos, hecho que nos vuel-
ve a la pregunta: ¢a qué responde el sacrificio de donar cuerpo, mente,
espiritu, tiempo, recursos y estado de animo en el cumplimiento de un
cargo? Recordemos que las interpretaciones antropolédgicas consideran
que las razones son, fundamentalmente, tres: el reconocimiento de la co-
munidad, la conservacion de derechos, y la presion comunitaria a fin de
mantener la organizacion civil y religiosa.

Sin embargo, ¢no podria haber otras razones, por ejemplo, la vo-
luntad y la conviccién comunitaria? Al respecto, Korsbaek (2009b: 229)
escribié que los cargos permiten “contrarrestar la separacion de la co-
munidad”. Doblando sin romper, podemos pensar que cumplir un cargo
responde a la conciencia de reproducir la comunidad. Sélo asi se com-
prende que, a pesar de todo lo sacrificado, no sea inusual que las personas
acepten asumir diferentes cargos a lo largo de sus vidas. Recuperando el
testimonio de Marcos, “si bien algunas personas se alejan de la comu-
nidad una vez cumplido el cargo, en mi caso, luego de integrar la Mesa
directiva (2011-2013) estuve participando un 70% en las actividades de
la comunidad radicada y un 90% en las asambleas hasta ser nombrado
presidente del Comité radicado de San Isidro”. De ahi que el sentido de
ocupar un cargo en el Comité radicado anide tanto en “organizar even-
tos en conjunto con el Comité local” (Manuel), como en “el gusto y la
empatia por trabajar en las mejoras de la comunidad, pues al final esto es
lo que queda: la satisfaccion de mejorar la comunidad” (Marcos y Radl).

En suma, los cargos se aceptan porque es una obligacién y porque se
recibe reconocimiento, porque si no se acepta se pueden perder derechos
y, finalmente, porque se tiene conciencia que, de no hacerlo, la comuni-
dad se desintegra. Esta tltima razon, quiza no sea la dominante, pero si
la indispensable para la reproduccién de estas comunidades mixtecas.
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INDIGENISMO INSTITUCIONAL EN
LA DECADA DE LOS 50 DEL SIGLO XX
EN LA MIXTECA ALTA

Martin Gonzalez Solano'
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Delimztacion de la region de estudio (Mixteca Alta)

Lo que hoy se conoce como Mixteca se subdivide en tres subregiones:
Alta, Baja y Costa. LLa Mixteca Alta cuenta con mayor extension territorial,
con marcados contrastes climaticos, socioculturales, politicos e historicos.
La Mixteca Alta estd conformada por los distritos de Coixtlahuaca, No-
chixtldn, Teposculula y Tlaxiaco, Huajuapan de Ledn, Silacayoapam y Ju-
xtlahuaca. Estos cuentan con una poblacion total de 415,663 habitantes,
de los cuales 153,353 son indigenas y representan el 36.89 por ciento; de
esta ultima cifra, 103,238 personas (24.84 por ciento) son analfabetas,
con altos niveles de desigualdad y marginalidad® y regularmente son los
mas vulnerables a atropellos y abusos.

La Mixteca Alta es una de las regiones con una gran historia que re-
fleja los cambios a través de los siglos: basamentos arqueoldgicos de los
cacicazgos de Teposcolula y Yanhuitlan entre muchos otros vestigios; la
ruta dominica con los conventos de San Juan Bautista Coixtlahuaca, San
Pedro y San Pablo Teposcolula y Santo Domingo Yanhuitlan, y la ruta

! Escuela Nacional de Antropologfa e Historia. Licenciatura en Etnohistoria.
* Veéase: INI-CDI, Indicadores socioecondmicos de los Pueblos Indigenas de México, 2015. Puede
consultarse en: betps://www.gob.mx/cms/uploads/attachment/file/239921/01-presentacion-in-

dicadores-socioeconomicos-2015.pdf; Alejandra Gamez Espinosa, Diagndstico sociocultural de la
Mixteca Alta y Baja, México: CDI, 2009; y, Poblacion Analfabeta y Grado de Marginacion.

Puede consultarse en: betp://www.oaxaca.gob.mx/digepo/tabulados/marginacion.pdf.
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de la seda. Por cierto, la Mixteca fue considerada la zona mas prospera
del petiodo colonial por su clima templado y su densa poblacion’, como
evidencia de su pasado colonial.

La Mixteca oaxaquefa, en el periodo previo a la Revolucion Mexicana,
se caracterizaba por un régimen agrario profundamente desigual, domi-
nado por haciendas y cacicazgos locales que controlaban las tierras co-
munales. Las comunidades indigenas —principalmente mixtecas, triquis
y amuzgas— eran obligadas a trabajar como peones o arrendatarios en
condiciones de semi-esclavitud. Esta situacién de marginacion estructu-
ral gener6é un ambiente propicio para la simpatia hacia el Plan de Ayala
(1911), cuyas demandas de restitucion de tierras y justicia social resona-
ban con las aspiraciones de los pueblos originarios.

Durante el movimiento revolucionario, diversas regiones de la Mix-
teca oaxaquefia manifestaron formas de apoyo al zapatismo, aunque sin
constituir un ejército formal como en Morelos. En Huajuapan de Leon,
el profesor Isaac M. Arriaga promovi6 ideas agraristas y establecié vincu-
los con zapatistas de Puebla, mientras que campesinos de comunidades
cercanas, como Santiago Cacaloxtepec, se organizaron para resistir a las
fuerzas federales. En Silacayodpam se registraron levantamientos agrarios
contra los caciques locales, y algunos grupos se unieron a las fuerzas zapa-
tistas que operaban en la Mixteca poblana. En Tlaxiaco, aunque no hubo
presencia militar zapatista directa, las comunidades indigenas adoptaron
sus ideales para exigir autonomia y tierras, lo que provoco la persecucion
de lideres locales por parte del gobierno carrancista.

Otras zonas como Putla y Juxtlahuaca establecieron alianzas con
guerrilleros provenientes de Guerrero, coordinando ataques a hacien-
das y promoviendo la redistribucion de tierras. En Nochixtlan, si bien

3 Suarez y Nufez Miguel Jerénimo, la industria de la seda en México, En Teresa de Marfa y Cam-
pos y Teresa Castello Yturbide, Historia y Arte de la Seda en México, Siglos xv1-xx, Fomento
Cultural Banamex A.C, México, 1990, pp. 40-41.
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el movimiento estuvo mas vinculado al magonismo, algunos rebeldes
locales se identificaron con el zapatismo a partir de 1913. El apoyo al
movimiento se manifest6é también a través de guerrillas locales, redes de
abasto y la difusién del Plan de Ayala, especialmente después de 1914,
cuando el zapatismo adquirié mayor visibilidad nacional.

No obstante, el impacto del zapatismo en Oaxaca fue limitado por la
ausencia de un liderazgo unificador y la competencia con otros grupos
revolucionarios, como los soberanistas de José F. Gémez y los felicistas
de Félix Diaz. La represion carrancista, particularmente a partir de 1916,
desarticul6 las guerrillas campesinas y frené el avance del movimiento.
A pesar de ello, el legado zapatista perdurd en la memoria colectiva y en
las luchas agrarias posteriores. Algunas comunidades lograron recupe-
rar tierras mediante la Reforma Agraria, y la resistencia mixteca inspird
movimientos indigenas del siglo xx, como el encabezado por Florencio
Medrano en la década de 1920,

En el contexto del nacionalismo posrevolucionario y el Estado be-
nefactor, destaca la creacién de los centros coordinadores indigenistas;
dos radiodifusoras indigenas, los campos experimentales del indigenis-
mo institucional, la construccién de caminos y veredas de penetracion
de la Mixteca Alta a la costa, la ruta del café, los expendios de maiz,
tiendas Conasupo, escuelas radiofonicas y los albergues indigenas (hoy
casa y comedores del nifio indigena) que dan testimonio de las politicas
publicas y de la importancia de las ciencias sociales en la segunda mitad
del siglo xx.

En los primeros afios del siglo xx1, destaca el Geoparque Mixteca
Alta, ubicado en Oaxaca, el cual tiene como objetivo la conservacion del
patrimonio geologico y cultural, la promocioén del desarrollo sostenible
en la region y la educacion ambiental. Ademas, busca proteger y divulgar

# Francisco Lépez Bércenas, Rebeliones Indigenas en la Mixteca. La consolidacion del Estado

nacional y la lucha de los pueblos por su antonomia, México, 2007, mc editores, pp. 165-187.
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la geodiversidad del territorio, asi como fomentar el geoturismo y el de-
sarrollo econémico local de forma respetuosa con el medio ambiente y
las expresiones culturales autéctonas.

La demografia de la Mixteca Alta Oaxaqueiia la integran: el
distrito de Tlaxiaco, siendo éste uno de los mas importantes de
la Mixteca Alta, que abarca 15 municipios, incluida la ciudad principal y
cabecera distrital; el distrito de Nochixtlan, que abarca 17 municipios
con una fuerte presencia mixteca; el distrito de Coixtlahuaca y Tepos-
culula, con 4 municipios cada uno. La mayoria de los municipios
de la Mixteca Alta tienen una poblacién predominantemente mixteca
con variantes lingtisticas, aunque también hay presencia de otros grupos
étnicos. La regiéon conserva tradiciones ancestrales, como fiestas patro-
nales, musica, danza y gastronomia. En lo que a la estructura social se
refiere, la mayoria de las comunidades mixtecas se basan en sistemas de
cargos y cooperacion comunitaria. La familia extensa es la unidad basica
de organizacion social y econémica. Debido a las condiciones de pobre-
za y marginaciéon, ya desde inicios del siglo xx se observaba migracion
temporal o permanente hacia otras regiones de México, como el Valle
de Oaxaca, la Ciudad de México y las zonas agricolas del norte del pais”.

La baja productividad derivada del deterioro ambiental se encuentra
aunada a su aislamiento histérico debido a la falta de caminos y carre-
teras. Hsto limitaba el comercio, el acceso a servicios y la comunicacién
con otras regiones. En materia de salud, era casi inexistente; las enfer-
medades infecciosas, como la tuberculosis y la malaria, eran comunes.
La mortalidad infantil era alta debido a la falta de atencién médica y las
condiciones de higiene precarias. En cuestiones educativas, la situaciéon
era muy similar a la de la salud; algunas comunidades en el mejor de los
casos tenfan acceso limitado a la educacion, pero la mayoria de ellas no

> Gdmez Espinosa, Alejandra y Ernesto Licona Valencia, Coordinadores. Diagndstico Sociocultu-
ra de la Mixteca Alta y Baja. Antropologfa Social, México, CDI, 2009, pp. 39-245.
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contaba con escuelas, y el analfabetismo era muy alto. Las condiciones de
pobreza desde inicios del siglo xx se observaban mediante la migracion
temporal o permanente hacia otras regiones de México, como el Valle
de Oaxaca, la Ciudad de México y las zonas agricolas del norte del pais®.

La Antropologia Social y Antropologia Aplicada y el Indigenismo
Institucional

La antropologfa social y aplicada en México a principios del siglo xx es-
tuvo influenciada por una serie de idedlogos extranjeros y corrientes
antropologicas que moldearon su desatrollo. Estos pensadores y enfoques
teoricos fueron adaptados y reinterpretados en el contexto mexicano,
contribuyendo a la formacién de una antropologia con caracteristicas
propias, especialmente en su aplicacioén al estudio de las comunidades
indigenas y a la implementacion de politicas indigenistas. A continuacion, se
detallan los principales idedlogos extranjeros y las cortrientes antropologicas
que influyeron en la antropologia social en México durante este perfodo.

Franz Boas (1858-1942) es considerado el padre de la antropologia
moderna en Estados Unidos. Promovi6 el relativismo cultural, rechazan-
do las teorfas evolucionistas y racistas que predominaban en su época.
Enfatiz6 la importancia del trabajo de campo y el estudio detallado de
las culturas en su contexto especifico. Boas tuvo una influencia indirecta
pero significativa en la antropologia mexicana a través de sus estudiantes,
como Manuel Gamio, quien es considerado el padre de la antropologia
moderna en México. Gamio adopté el enfoque boasiano de respeto a la
diversidad cultural y la importancia del trabajo de campo’.

¢De la Pefia, Moisés T. Problemas Sociales y Econdmicos de las Mixtecas, México, CDI, 2012, pp.
45-223.

7 Acosta Ddvila, Franzg Boas, en Lina Odena Guiemes y Carlos Garcia Mora, Coordinadores: La
antropologfa en México. Panorama Histérico México, nimero 9. Los protagonistas, México,
1988, INAH, pp. 331-346.
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Bronistaw Malinowski (1884-1942) es conocido por desarrollar el mé-
todo de la observacién participante y por su enfoque funcionalista, que
analizaba las instituciones sociales en términos de su funcién dentro de
la sociedad. Su enfoque funcionalista y su énfasis en el trabajo de campo
influyeron en antropélogos mexicanos como Alfonso Villa Rojas y Julio
de la Fuente, quienes aplicaron estas metodologias en sus estudios sobre
comunidades indigenas. L.a obra de Malinowski destaca la importancia
de estudiar la cultura desde el punto de vista de sus propios miembros,
lo que lo llevé a desarrollar una metodologia etnografica basada en la
observacion participante y el trabajo de campo prolongado. Su enfoque
holista se refleja en la manera en que analiza instituciones especificas —
como la familia, la economia o la religion— en relacién con el entorno
ecologico, la cultura material, el lenguaje y las normas sociales®.

Alfred Radcliffe-Brown (1881-1955) fue otro exponente del funcio-
nalismo estructural, que analizaba las estructuras sociales y su papel en
el mantenimiento del orden social. Su enfoque estructural influy6 en la
manera en que los antropélogos mexicanos analizaban las relaciones so-
ciales y las instituciones en las comunidades indigenas’.

Lewis Henry Morgan (1818-1881) fue un pionero en el estudio de las
sociedades indigenas y en el desarrollo de teorfas evolucionistas sobre la
familia y la organizacién social. Las ideas de Morgan influyeron en los
primeros estudios antropologicos en México, especialmente en el analisis
de las estructuras familiares y sociales de las comunidades indigenas'’.

8 Richards I. Audrey y otros. Hombre y Cultura. La Obra de Bronislaw Malinowski, México,
1974, Siglo XX1 Editores pp. 19-38.

? Comas Juan, Trayectoria de la Antropologia Social Aplicada en México, México, 1964, Instituto
Indigenista Interamericano, Serie Antropologfa Social, 1, pp. 1-7.

1" Morgan Lewis H. Ancient Society: Researches in the Lines of Human Progress from Savagery
through Barbarism to Civilization, New York: Henry Holt and Company, 1978, p. 560.
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Edward Burnett Tylor (1832-1917) es considerado uno de los funda-
dores de la antropologia cultural. Su concepto de cultura como un todo
complejo que incluye conocimientos, creencias, arte, moral, leyes y cos-
tumbres fue fundamental para el desarrollo de la disciplina. Su defini-
ci6én de cultura influyé en la manera en que los antrop6logos mexicanos
abordaban el estudio de las comunidades indigenas, especialmente en
términos de la preservacion y valoracion de sus tradiciones'.

Corrientes antropologicas referentes en México a principios
del siglo XX

El indigenismo fue una corriente politica y académica que buscaba in-
tegrar a los pueblos indigenas al proyecto de nacién, reconociendo su
importancia cultural, pero promoviendo su “aculturaciéon controlada”.
Esta corriente fue central en la antropologia mexicana, especialmente a
través del trabajo de Manuel Gamio y el Instituto Nacional Indigenista
(INI). El indigenismo combinaba la investigaciéon antropolédgica con la
accion social, buscando mejorar las condiciones de vida de las comuni-
dades indigenas.

El funcionalismo, influenciado por Malinowski y Radcliffe-Brown,
analizaba las instituciones sociales en términos de su funcién dentro de
la sociedad. Influy6 en la manera en que los antropélogos mexicanos es-
tudiaban las comunidades indigenas, prestando atencion a las estructuras
sociales y las relaciones de poder.

El culturalismo, influenciado por Boas, enfatizaba el estudio de las
culturas en su contexto especifico y rechazaba las teorias evolucionistas
y racistas. Esta corriente fue fundamental para el desarrollo de una an-
tropologia respetuosa de la diversidad cultural en México, especialmente

" Tylor, Edward Burnett. Antropologia: Introduccion al Estudio del Hombre y la Civilizacion,
Barcelona: Alta Fulla, 1987, 529 p.

225



La antropologia aplicada en el indigenismo institucional

226

en el trabajo de Julio de la Fuente y Alfonso Villa Rojas. El marxismo
tuvo una influencia més tardia; algunas de sus ideas sobre las relaciones
de poder y la desigualdad social comenzaron a influir en la antropologia
mexicana a principios del siglo xx. Esta corriente influyé en el analisis
de las estructuras econémicas y sociales de las comunidades indigenas,
especialmente en el trabajo de Angel Palerm y otros antropélogos com-
prometidos con la transformacion social.

Referentes en la antropologia mexicana y su relacion con las
corrientes extranjeras

Considerado como el padre de la antropologia aplicada, Manuel Gamio
sefalaba que el estudio de las poblaciones debe ser integral, conside-
rando no sélo aspectos fisicos y econémicos, sino también culturales,
lingiifsticos y sociales. Critica los censos oficiales por su vision reduccio-
nista, que invisibiliza la diversidad indigena al clasificar como “blancos”
a quienes hablan espafol, ignorando su origen étnico y cultural. Propuso
un enfoque multidisciplinario para estudiar a las poblaciones indigenas,
integrando antropologfia fisica, lingtistica, arqueologia y sociologia. Su es-
tudio del Valle de Teotthuacan fue pionero en vincular territorio y poblacion
como entidades interdependientes, anticipando enfoques contempora-
neos de desarrollo sustentable. Fundé una escuela regional que adaptaba
los contenidos y horarios a las condiciones econémicas y culturales de los
nifos indigenas, incorporando formacion agricola e industrial. Subrayo la
necesidad de incluir el “tipo de civilizacién” en los censos para disefar
politicas publicas adecuadas, una propuesta visionatia que atin resuena en
debates sobre interculturalidad'

12 Juan Comas. La Antropologia Social Aplicada en México. Trayectoria y Antologia, México,
1964, Instituto Indigenista Interamericano, pp. 89-103.
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Mendizabal por su parte ofrece un diagnéstico exhaustivo de los pro-
blemas indigenas en México, abordando desde la estratificacion colonial
hasta la marginacién contemporanea. Propone medidas concretas en in-
fraestructura, educacion, salud y economia, destacando la necesidad de
adaptar las politicas publicas a las realidades culturales y geograficas de
los pueblos indigenas. Fue asesor del Departamento de Asuntos Indige-
nas y director del Instituto de Investigaciones Sociales, donde impulsé
politicas indigenistas con base cientifica. En sus estudios ofrece un diag-
nostico exhaustivo de los problemas indigenas en México, aborda la es-
tratificaciéon colonial hasta la marginaciéon contemporanea. Sefiala coémo
tanto el liberalismo como el capitalismo perpetuaron la exclusion indi-
gena, proponiendo una politica de pequefias nacionalidades inspirada en
modelos soviéticos. Propone la apertura de caminos y la construccion de
obras hidraulicas hasta cooperativas y unidades hospitalarias; su enfoque
es pragmatico y escalonado, anticipando el desarrollo regional como es-
trategia de inclusion. Defiende el uso de datos como bilingtiismo, tipo de
vivienda y consumo para medir el nivel de vida indigena, una innovacioén
metodologica en su tiempo'.

El Congreso Indigenista Interamericano celebrado en Patzcua-
ro en 1940, impulsado por el gobierno mexicano durante la presidencia
de Lazaro Cardenas, constituy6 un hito en la institucionalizacién de po-
liticas indigenistas a escala continental. Reuni6 a representantes de casi
todos los paises americanos y lideres indigenas para reconocer el pro-
blema indigena como asunto puablico interamericano, promoviendo la
igualdad de derechos y el respeto por las culturas originarias. A partir
de sus mesas de trabajo, se aprobaron 72 recomendaciones orientadas
al desarrollo econémico, educativo y sanitario, asi como a la proteccion
de las lenguas, formas de gobierno tradicional y expresiones culturales
indigenas. Estas directrices establecieron la necesidad de una educacién

" Juan Comas. Op. Cit., pp. 143-169.
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bilingtie, atenciéon médica especializada, fortalecimiento de la propiedad
comunal y fomento de las artes autdctonas, sirviendo como base para
nuevas politicas publicas sensibles a la diversidad étnica'.

Como resultado del Congtreso, se fund6 el Instituto Indigenista Inte-
ramericano (III), con sede en Ciudad de México, concebido como centro
técnico de formacion, investigacion y coordinacion continental en mate-
ria indigenista. Sus funciones incluyeron la ejecucion de resoluciones, la
promocién de institutos nacionales y la publicacion de materiales como
la revista_America Indigena. Este organismo se consolidé como un referen-
te regional en el avance del indigenismo profesional, articulando esfuer-
zos entre gobiernos, académicos y comunidades originarias. Su influen-
cia se manifest6 en la creacion del INI en México (1948) y en iniciativas
similares en otros paises latinoamericanos. Asimismo, se instituy6 el Dia
del Aborigen Americano (19 de abril) como simbolo de reconocimiento
continental, reafirmando el compromiso con los derechos de los pueblos
indigenas y marcando un precedente para el desarrollo de la antropologia
aplicada en América Latina.

Durante el siglo xx, el indigenismo se convirtié en una corriente central
en la antropologia aplicada mexicana. Este enfoque buscaba mejorar las
condiciones de vida de los pueblos indigenas, reconociendo su impot-
tancia en la historia y cultura del pais. El Instituto Nacional Indigenista
(INI), fundado en 1948" (predecesor del actual INPI), fue la institucion
clave para implementar politicas indigenistas. Durante las décadas de 1950
y 1960, el INI se consolid6é como un espacio donde la antropologia aplicada

" Téllez Ortega, Javier. La época de oro (1940-1964) en Carlos Garcia Mora, Coord., La antro-
pologia en México. Panorama Histérico. 2. Los hechos y los dichos (1880-1986), México, 1987,
INAH pp. 289-331.

15 Caso Alfonso, Los ideales de la Accion Indigenista, en Los Centros Coordinadores Indigenis-

tas. Edicién Conmemorativa en ocasién del XXXV Congreso Internacional de Americanistas,
México, 1962, INI, pp. 7-24.
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jugd un papel central. Los antropélogos formados en la Escuela Na-
cional de Antropologia e Historia (ENAH), fundada en 1938, fueron
actores clave en este proceso. Fue un ejemplo clave de la aplicacion de
la antropologia en politicas publicas. A través de este instituto, se im-
plementaron programas de educacion, salud y desarrollo econémico en
comunidades indigenas, siempre con la participaciéon de antropodlogos
que entendian las dinamicas culturales locales. La antropologia aplicada
ayudoé a evitar enfoques paternalistas o impositivos, promoviendo en su
lugar la participacion activa de las comunidades en su propio desarrollo.

La relacion entre la ENAH y el INI fue simbidtica. Por un lado,
la ENAH formaba a los antrop6logos que luego trabajarfan en el INI,
proporcionando una base tedrica y metodolédgica solida. Por otro lado,
el INT ofrecfa a los estudiantes y egresados de la ENAH un campo de
aplicacion practica para sus conocimientos. Muchos de los egresados de
la ENAH realizaban sus practicas profesionales o investigaciones de cam-
po en los proyectos del INI'®. Esto permitia a los estudiantes tener un
contacto directo con las realidades indigenas y contribuir a la implemen-
tacion de politicas publicas. Ademas, algunos profesores de la ENAH
también ocuparon cargos importantes en el INI, lo que facilitaba la
transferencia de conocimientos y experiencias entre ambas instituciones.
Por ejemplo, Gonzalo Aguirre Beltran, uno de los antropélogos mas
influyentes de la época, fue director del INI y también imparti6 clases
enla ENAH. A lalista se suman Julio de la Fuente, Ricardo Pozas Hor-
casitas y Carlos Inchaustegui Diaz, quienes fueron directores de Centro

Coordinadores Indigenistas en Chiapas y Oaxaca e impartieron clases en
la ENAH en la década de los cincuenta'’.

Y INI, Cursos de Especializacion para Antropologos, Accién Indigenista, Boletin Mensual del Ins-
tituto Nacional Indigenista, enero de 1954, nimero 7.
7INI, Clases de Antropologia, Accién Indigenista, Boletin Mensual del Instituto Nacional Indi-

genista, marzo de 1954, numero 9.
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La relacion entre la antropologia social, la Escuela Nacional de An-
tropologia e Historia (ENAH) y el Centro Coordinador Indigenista
(CCI) de San Cristobal de las Casas, Chiapas, es un capitulo funda-
mental en la historia de la antropologfa mexicana, especialmente durante
las décadas de 1950 y 1960. El CCI de San Cristébal de las Casas fue uno
de los primeros centros creados por el INI. Su objetivo era implementar
politicas indigenistas en la regiéon, mejorando las condiciones de vida de
las comunidades indigenas a través de programas de educacion, salud,
desarrollo econémico y preservacion cultural. El CCI de San Cristobal
se convirtié en un laboratorio de antropologia aplicada. Los antropé-
logos que trabajaban alli no solo realizaban investigaciones, sino que tam-
bién disefiaban y ejecutaban programas de desarrollo en colaboracion con
las comunidades. Este centro fue dirigido por algunos de los antropélogos
mas destacados de la época, como Gonzalo Aguirre Beltran, quien pro-
movidun enfoque integral que combinaba la investigacion antropologica
con la accion social'®.

Impacto en la formacion de antropologos. La experiencia en el CCI
de San Cristobal de las Casas fue fundamental para la formaciéon de una
generacion de antropologos comprometidos con la transformacion social.
Los estudiantes y egresados de la ENAH que trabajaban en el CCI adqui-
rian habilidades practicas que no podian obtenerse en el aula. Esta expe-
riencia también influy6 en la evolucion de la antropologfa social en México.
Los antropoélogos que trabajaron en el CCI desarrollaron enfoques mas
aplicados y comprometidos con la justicia social, lo que enriqueci6 la dis-
ciplina. Ademas, el trabajo en el CCI permiti6 a los antropélogos entender
las complejidades de las realidades indigenas, lo que influyé en la manera
en que se enseflaba la antropologia social en la ENAH.

' Villa Rojas, Alfonso. Adiestramiento del Personal en Juan Comas, La Antropologia Social Apli-
cada en México. Trayectoria y Antologia, México, 1964, Instituto Indigenista Interamericano pp.
211-228.
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La antropologia social se consolidé como una de las disciplinas
centrales en la formacion de antropélogos en la ENAH. Esta rama de
la antropologia se enfocaba en el estudio de las estructuras sociales, las
relaciones de poder, las dinamicas culturales y los procesos de cambio en
las comunidades. Durante las décadas de 1950 y 1960, la ENAH formd6
a una generacion de antropologos comprometidos con el estudio de las
realidades indigenas y con la aplicacion practica de sus conocimientos.
Profesores como Angel Palerm, Gonzalo Aguirre Beltran y Julio de
la Fuente influyeron en la formacién de los estudiantes, promoviendo
un enfoque interdisciplinario y aplicado. La formacién en la ENAH no
se limitaba a la teorfa; también inclufa trabajo de campo, lo que permitia a
los estudiantes tener un contacto directo con las comunidades indigenas.
Este enfoque practico fue fundamental para la labor que realizarian en
los CCI.

La educacion y la alfabetizacion. La antropologia aplicada con-
tribuy6 al disefio de programas educativos que respetaban las lenguas y
culturas indigenas. Por ejemplo, se promovi6 la educacion bilingtie y se
desarrollaron materiales didacticos en lenguas indigenas. Este enfoque
fue crucial para reducir el analfabetismo y mejorar el acceso a la educa-
ci6n en zonas rurales e indigenas, al mismo tiempo que se fortalecia la
identidad cultural de estos grupos.

La defensa del patrimonio cultural. México es un pais con un vas-
to patrimonio arqueoldgico y cultural. La antropologia aplicada jugd un
papel esencial en la preservacion y promocion de este patrimonio, tanto
a nivel nacional como internacional. Los antropélogos trabajaron en la
restauracion y conservacion de sitios arqueolégicos, como Teotihuacan,
Chichén Itza y Monte Alban, lo que no sélo fortaleci6 la identidad nacio-
nal, sino que también impulsé el turismo como fuente de ingresos. Ade-
mas, se promovio6 la valoracion de las tradiciones y expresiones culturales
indigenas, como la musica, la danza, la artesania y la gastronomia, como
parte fundamental de la cultura mexicana.
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El desarrollo rural y la reforma agraria. La antropologia aplicada
también tuvo un impacto significativo en el desarrollo rural y la imple-
mentacion de la reforma agraria, una de las demandas centrales de la Re-
volucion Mexicana. Los antropélogos estudiaron las estructuras sociales y
econémicas de las comunidades rurales, lo que permitié disefiar politicas
mas efectivas para la distribucion de tierras y el fomento de la agricultura.
Ademis, se promovieron cooperativas y sistemas de producciéon comu-
nitaria que respetaban las tradiciones y formas de organizacién local.

La urbanizacion y los estudios de migracion. Durante el siglo xx,
México experiment6 un rapido proceso de urbanizaciéon y migracion inter-
na, lo que gener6 nuevos desafios sociales y culturales. La antropologia
aplicada estudio estos fendémenos, analizando cémo las comunidades rura-
les se adaptaban a la vida urbana y como se transformaban las identida-
des culturales. Estos estudios ayudaron a disefiar politicas para mejorar
las condiciones de vida en las ciudades, especialmente en los cinturones
de pobreza y las zonas marginales.

Julio de la Fuente, Alfonso Villa Rojas y Gonzalo Aguirre Beltran
influyeron en la formacién de antropélogos durante las décadas de 1950
y 1960, especialmente en el contexto del Instituto Nacional Indigenis-
ta (INI), y su colaboraciéon con la ENAH. Estos tres antrop6logos no
s6lo fueron figuras clave en la implementacién de politicas indigenistas,
sino que también moldearon la formacién académica y practica de una
generacion de antropologos comprometidos con el estudio y la transfor-
macion de las realidades indigenas, lo que fue fundamental para el desa-
rrollo de la antropologia aplicada en México. A continuacién se explica
su influencia de manera detallada:

Julio de la Fuente, humanista. Fue uno de los antropélogos mas desta-
cados en el estudio de las comunidades mixtecas. Su trabajo se centrd en
la educacion y la organizacion social, con un enfoque en la integracion de
las comunidades indigenas al desarrollo nacional. Investigo las estructuras
sociales y culturales de las comunidades mixtecas, prestando especial aten-
ci6én a los sistemas de organizacion comunitaria y las relaciones de poder.
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Promovi6 la educacion bilingtie y bicultural como una herramienta para
mejorar las condiciones de vida de las comunidades indigenas. Sus estu-
dios influyeron en la creacién de programas educativos en las Mixtecas.
También analiz6 los problemas de marginaciéon y pobreza en la region,
proponiendo soluciones basadas en el respeto a las tradiciones locales.

De la Fuente promovi6 un enfoque interdisciplinario en la forma-
cién de antropologos, combinando la antropologia social con la edu-
cacion, la lingiistica y la sociologia, lo que permitié a los estudiantes
tener una vision mas integral de las realidades indigenas. Fue un defen-
sor de la educacion bilingiie y bicultural, lo que influyé en la manera
en que los antropélogos formados en esa época abordaban los proble-
mas educativos en las comunidades indigenas. Su trabajo en el INI y su
colaboracién con la Escuela Nacional de Antropologia e Historia
(ENAH) permiti6 que muchos estudiantes y egresados participaran en
proyectos de educacion indigena, adquiriendo experiencia practica en el
diseflo e implementacion de politicas educativas.

En la década de los cincuenta, el trabajo de Julio de la Fuente re-
presentd un punto de inflexién en la consolidacion de la antropologia
mexicana como disciplina comprometida con el estudio de las realidades
indigenas desde una perspectiva critica y aplicada. Su enfoque, influido
por cortientes como el funcionalismo britanico y el indigenismo latinoa-
mericano, se centrd en las relaciones interétnicas, la educacion bilingiie
y el desarrollo comunitario, articulando propuestas metodologicas que
integraban el trabajo de campo con la intervencion institucional. Como
segundo director del Centro Coordinador Indigenista de San Cristobal
de las Casas, impuls6 programas que promovian la alfabetizacion en len-
guas originarias y la producciéon de materiales didacticos en tzotzil, tzel-
tal, mazateco y mixteco, lo que evidencié su compromiso con el pluralis-
mo cultural y la dignificacién de los pueblos indigenas.

La importancia de su obra radica también en su capacidad para vincular
la investigacién etnografica con la transformacion social, posicionando a
la antropologia como herramienta para el disefio de politicas publicas
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sensibles a la diversidad cultural. Su legado fotografico, compuesto por
mis de dos mil imagenes tomadas entre 1937 y 1953, documenta no sélo
la vida cotidiana de comunidades zapotecas, mixtecas y huicholas, sino
también las tensiones entre las politicas del Estado y las practicas loca-
les. En este sentido, Julio de la Fuente no sélo contribuy6 al desarrollo
teorico del indigenismo, sino que también sento las bases para una antro-
pologia comprometida con la justicia social, la representacion digna y la
defensa de los derechos culturales de los pueblos originarios'.

Mencioén aparte merece el estudio de Julio de la Fuente sobre el mo-
nopolio del aguardiente y el alcoholismo en los Altos de Chiapas (1954-
1955), que representa un hito en la antropologia aplicada al analizar las
dinamicas socioeconémicas y culturales vinculadas al consumo de alco-
hol en comunidades indigenas. Su enfoque interdisciplinario, que com-
bina etnografia, economia y critica politica, revela como estructuras de
poder —como el monopolio de los hermanos Pedrero— explotaban a
las comunidades indigenas, perpetuando ciclos de dependencia y margi-
nacién. Este trabajo no sé6lo documenta las practicas rituales y cotidianas
asociadas al aguardiente entre los tzotziles y tzeltales, sino que también
denuncia las complicidades estatales y los abusos del sistema fiscal, des-
tacando el papel de la antropologia como herramienta para visibilizar
injusticias y proponer transformaciones sociales. Asi, la investigacion de
De la Fuente se erige como un referente metodologico y ético para los
estudios indigenistas, al integrar el andlisis estructural con las voces de
los afectados y desafiar narrativas oficiales desde una perspectiva com-

prometida con los derechos de los pueblos originarios™.

1 De la Fuente Julio, Relaciones Etnicas en Mesoamérica en Juan Comas, Antropologia pp. 253-
299.

* Monopolio de aguardiente y alcobolismo en Los Altos de Chiapas [texto]: un estudio “incomodo”
de Julio de la Fuente (1954-1955) / Julio de la Fuente; coord. Margarita Sosa Sudrez; seleccién de
textos e introduccién Stephen E. Lewis. — México: CDI, 2008.
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Alfonso Villa Rojas, antropo6logo pionero en el estudio de las comu-
nidades indigenas, especialmente en el sureste de México. Su trabajo en
comunidades mayas de Yucatan y Chiapas sento6 las bases para el entendi-
miento de las estructuras sociales y culturales de estos grupos. Enfatiz6 la
importancia del trabajo de campo como herramienta fundamental parala
investigacion antropolégica. Su metodologia de observacion participante
y su enfoque etnografico influyeron en la formaciéon de una generaciéon de
antropologos que valoraban la inmersion en las comunidades como parte
esencial de su trabajo.

Colabor6 en el Instituto Nacional Indigenista (INI) y la Escuela Na-
cional de antropologia ¢ Historia (ENAH), donde promovié que los
estudiantes realizaran investigaciones de campo en comunidades indi-
genas, lo que les permitia entender las dinamicas locales y aplicar sus
conocimientos tedricos en contextos reales. Su trabajo en el INI también
influy6 en la manera en que los antropélogos abordaban las politicas in-
digenistas, promoviendo un enfoque mas respetuoso de las tradiciones y
formas de organizacion de las comunidades.

Gonzalo Aguirre Beltran fue una de las figuras mas influyentes en
la antropologia mexicana del siglo xx. Como director del INI y fundador
de los Centros Coordinadores Indigenistas (CCI), Aguirre Beltran
promovié un enfoque de antropologia aplicada que combinaba la inves-
tigaciéon con la accién social. Fue un defensor de la antropologia apli-
cada, es decir, del uso de los conocimientos antropologicos para resolver
problemas sociales. Este enfoque influyo en la formacion de antropélogos
en la ENAH, quienes aprendian a aplicar sus conocimientos en proyec-
tos de desarrollo comunitario. A través de los CCI, Aguirre Beltran creé
espacios donde los antropélogos podian trabajar directamente con las
comunidades indigenas, disefiando e implementando programas de edu-
cacion, salud y desarrollo econémico. Muchos estudiantes y egresados
de la ENAH realizaron practicas profesionales o investigaciones en estos
centros, lo que les permitia adquirir experiencia practica.
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Su concepto de “regiones de refugio”, que describia las 4dreas
donde los grupos indigenas mantenian su autonomia cultural frente a
la sociedad dominante, influyé en la manera en que los antropélogos
entendian y abordaban las relaciones entre las comunidades indigenas y
el Estado®. La implementacion de la antropologia social y la creacion
de los Centros Coordinadores Indigenistas (CCI) en las Mixtecas
durante las décadas de 1950 y 1960 conté con la participacion de figuras
clave como Carlos Inchaustegui, Ramoéon Hernandez, Rafael Mijan-
gos Ross, Pablo Velasquez Gallardo, Reynaldo Salvatierra Castillo
y Maurilio Muifioz Basilio. Estos antropélogos y funcionarios jugaron
un papel crucial en la aplicacién de politicas indigenistas y en la consoli-
dacion de la antropologia aplicada en México.

Alfonso Fabila Montes de Oca. Los estudios e investigaciones de
Fabila Montes de Oca constituyen una aportacion fundamental al desarro-
llo de la antropologia aplicada en México, especialmente en el contexto del
indigenismo cardenista. Su enfoque regional, heredado de Manuel Ga-
mio, permiti6 articular estudios etnograficos con programas educativos
y politicas publicas, como se evidencia en sus trabajos sobre los yaquis,
kikapoo, huicholes y otomies. Fabila no sé6lo documenté las condicio-
nes sociales y culturales de diversos pueblos indigenas, sino que también
propuso modelos de autodeterminacién y organizaciéon comunal que de-
safiaban las estructuras estatales centralistas. Su vision de los grupos in-
digenas como “nacionalidades oprimidas” lo llevé a plantear alternativas
juridicas y econémicas que buscaban fortalecer la autonomia indigena
dentro del marco constitucional mexicano, anticipando debates contem-
poraneos sobre el reconocimiento™.

! Aguirre Beltrdn, Gonzalo, Integracidn Regional, 1957 en Los Centros Coordinadores Indige-

nistas. Edicién Conmemorativa en ocasién del XXXV Congreso Internacional de Americanis-

tas, Op cit. pp. 25-49.
2 Vizquez Leén, Luis. Alfonso Fabila Montes de Oca en Diaz Murillo. La antropologfa en México.
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La obra de Calixta Guiteras Holmes constituye un pilar fundamental
para la antropologia aplicada en México durante el siglo xx, al integrar ri-
gurosidad tedrica con trabajo etnografico de campo para abordar proble-
maticas socioculturales de comunidades indigenas. Su investigaciéon en
los Altos de Chiapas —centrada en los sistemas de parentesco tzeltales y
tzotziles— revel6 la articulacion entre estructuras clanicas (como los cal-
pules), practicas politicas endogamicas y cosmovisiones indigenas (ejem-
plificada en el concepto del /b o nagual). Este analisis no s6lo demostrd
la persistencia de instituciones mesoamericanas prehispanicas, sino que
evidenci6 su rol funcional en la organizacién comunitaria, ofreciendo
insumos criticos para politicas publicas orientadas a pueblos originarios,
particularmente en contextos de diversidad lingtistica y resistencia cul-
tural®.

Su metodologia —basada en diarios de campo in situ, registros pa-
rroquiales y colaboracion con informantes clave— establecié un modelo
para estudios aplicados al priorizar la voz local y contextualizar dina-
micas de cambio social. Publicaciones como Los peligros del alma (1965)
trascendieron lo descriptivo al analizar como creencias y estructuras de
parentesco incidian en salud, justicia y gobernanza, proponiendo marcos
interpretativos para iniciativas de desarrollo comunitario. Ademas, su
identificaciéon de transformaciones en sistemas de parentesco (e.g.,
transicion de modelo o7aha a bilateral) ilustrd procesos de adaptacion
indigena ante presiones coloniales, aportando perspectivas esenciales
para programas de educacion intercultural y defensa de derechos étnicos
en México™. Asi, Guiteras sent6 las bases para una antropologia com-
prometida con la praxis, donde el conocimiento académico dialogara con
necesidades sociales concretas.

Panorama Histérico NO. 10. INAH, 1988, pp. 56-69.
» Andlisis de calpules y sistemas de parentesco en Acta Americana (1947-1948).
* Guiteras Holmes, C. (1965). Los peligros del alma. Vision del mundo de un tzotzil. FCE.
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Impacto de los CCI en las Mixtecas

La creacion de los Centros Coordinadores Indigenistas en las Mixtecas
durante las décadas de 1950 y 1960 tuvo un impacto significativo en la
region. Estos centros permitieron mejorar las condiciones de vida de
las comunidades a través de programas de educacion, salud y desarrollo
econémico. La participaciéon de antropélogos como Inchaustegui, Her-
nandez, Mijangos Ross, Velasquez Gallardo y Salvatierra Castillo asegurd
que las politicas indigenistas fueran culturalmente sensibles y respetuo-
sas de las tradiciones locales. Ademas, el trabajo enlos CCI permiti6 a los
antropdlogos adquirir experiencia practica y aplicar sus conocimientos
en contextos reales, lo que enriqueci6 la formacion de una generacion de
profesionales comprometidos con la transformacién social.

El trabajo de estos antropdlogos en las Mixtecas sento las bases para un
enfoque mas participativo y respetuoso de las comunidades indigenas. Car-
los Inchaustegui, Ramoén Hernandez, Rafael Mijangos Ross, Pa-
blo Velaquez Gallardo y Reynaldo Salvatierra Castillo jugaron un
papel crucial en la implementacion de la antropologia social y la creacion
de los Centros Coordinadores Indigenistas en las Mixtecas durante las
décadas de 1950 y 1960. Su trabajo permitié6 mejorar las condiciones de
vida de las comunidades indigenas y sent6 las bases para un enfoque
mas respetuoso y participativo en la antropologia aplicada. Su legado
sigue siendo fundamental para entender la historia y el desarrollo de la
antropologia en México™.

Los estudios médico-sanitarios realizados entre 1949 y 1950 por Tre-
vifio, Diaz Mufioz, Medina, Lombardo y Mijangos Ross en los municipios
de la Mixteca Alta, Baja y de la Costa revelan una convergencia significativa
entre medicina social y antropologia aplicada. Estas investigaciones no

» Mijangos Ross, Rafael y otros. Un afio de trabajo en el Centro Coordinador de las Mixtecas,
Serie Mamogrifica, No. 14, INI, 1955, 40 f.
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s6lo documentan el estado de salud de las comunidades indigenas, sino
que también evidencian coémo las condiciones sanitarias se entrelazan
con las estructuras socioculturales locales. Al incorporar metodologias
interdisciplinarias y trabajo de campo, los médicos se suman al esfuerzo
por comprender las problematicas desde una perspectiva contextualiza-
da, dando lugar a diagnosticos mas sensibles a los marcos culturales y las
practicas cotidianas de los pueblos mixtecos, triquis y afromexicanos™.

La relaciéon entre estas investigaciones y la politica de colonizacion
de la segunda mitad del siglo xx es crucial para entender el papel instru-
mental de la antropologia social aplicada en la consolidacién de modelos
estatales de intervencidon. En ese contexto, los estudios médico-sanita-
rios funcionaron como insumos para justificar programas de moderni-
zacion, infraestructura y control poblacional, enmarcados en una logica
de integracion nacional que muchas veces ignoraba la autonomia cultural
de los pueblos originarios. Sin embargo, el registro etnografico permite
tensionar dicha politica al visibilizar las voces locales y sus formas de
resistencia, posicionando la antropologia como herramienta critica fren-
te a proyectos colonizadores. Asi, la articulacion entre salud, cultura e
intervencion estatal en estos trabajos invita a revalorar la investigacion
aplicada como espacio de disputa y posibilidad en los procesos de trans-
formacion estructural.

Pablo Velasquez Gallardo, antropélogo purépecha, egresado de la Es-
cuela Nacional de Antropologia e Historia, realizé estudios etnograficos
y de desarrollo comunitario en la Mixteca Alta y en la Mixteca de la Cos-
ta. Los estudios etnograficos de Velasquez Gallardo realizados en 1954
en las regiones mixteca, triqui y nahua de Oaxaca y Guerrero representan
una contribucion pionera al ejercicio de la antropologia social aplicada en
contextos de gran diversidad étnica y cultural. En lugar de limitarse a una

2¢ IN1, Exploraciones médico sanitarias en la Mixteca Alta y de la Costa. (Mecanuscrito), 66 fs.
1949-1950.
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descripcion exogena de las costumbres y estructuras sociales, Velasquez
incorpord una perspectiva comprometida con el reconocimiento de las
dinamicas locales, resaltando la interaccioén entre practicas productivas,
sistemas de parentesco, rituales comunitarios y estrategias de resistencia
frente a procesos de aculturaciéon y marginaciéon. Su enfoque revela un
interés genuino por visibilizar las realidades complejas de los pueblos
originarios, planteando cuestionamientos sobre la relacion entre conoci-
miento antropolédgico y agencia social.

La antropologia social aplicada, tal como se expresa en este trabajo,
adquiere relevancia por su capacidad de incidir en la formulaciéon de po-
liticas publicas mas sensibles a las realidades indigenas. Al situar las voces
locales en el centro del analisis, Velasquez sienta precedente para prac-
ticas investigativas que no sélo interpretan, sino que colaboran con los
sujetos estudiados, promoviendo formas de conocimiento que desafian
modelos extractivistas. Este estudio invita a reflexionar sobre el papel del
antropoélogo como mediador cultural, proponiendo que la investigaciéon
etnografica puede ser también una herramienta de interlocucion entre
pueblos originarios e instituciones estatales en la busqueda de procesos
de inclusion, reconocimiento y justicia social®’.

Carlos Inchaustegui fue un antropélogo y funcionario clave en la
planificacion y organizacion de los Centros Coordinadores Indigenistas
(CCI) en las Mixtecas. Su trabajo se centrd en asegurar que estos centros
contaran con los recursos y el personal necesario para funcionar. In-
chaustegui realiz6 estudios sobre las necesidades de las comunidades
mixtecas, identificando areas prioritarias para la intervencién, como
la educacion, la salud y el desarrollo econémico. Promovié un enfoque
integral en los CCI, que combinaba la investigacién antropolégica con

¥ Gonzélez Solano, José Martin, Las Mixtecas y la region Triqui de Oaxaca. Estudio Etnogrdfico
de Pablo Veldsquez Gallardo, (1954). México, CD]J, 2011, p. 242.
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la accién social. Sus estudios influyeron en la creacién de programas que
respondian a las necesidades especificas de las comunidades.

El estudio realizado por Julio de 1a Fuente en Jamiltepec, Oaxaca,
en 1955 representa una aportacion crucial para la consolidacion de la an-
tropologia social aplicada en México. Su enfoque metodolégico va mas
alla del registro etnografico clasico al integrar un analisis estructural de
los grupos de poder locales como parte central de la vida comunitaria.
De la Fuente observa con agudeza las formas de liderazgo, las jerarquias
institucionales y las dinamicas de influencia que configuran las relaciones
sociales en la region, lo cual permite comprender el papel de las élites
indigenas, mestizas y afromexicanas en los procesos de reproduccion
cultural y toma de decisiones politicas. Al insertar estas observaciones
dentro de una logica interpretativa aplicada, el estudio contribuye no sélo
a la descripcion antropologica, sino también al disefio de intervenciones
estatales mds conscientes de las tensiones internas y los conflictos so-
ciopoliticos®.

El analisis de los grupos de poder en este trabajo es fundamental para
entender la imbricacién entre cultura y gobernanza local en contextos de
pluralidad étnica. Julio de la Fuente no se limita a observar la estructura
formal del gobierno municipal, sino que examina las redes informales
de autoridad que inciden en la distribucién de recursos, el control del
conocimiento y la gestién de los conflictos. Esta lectura antropolégi-
ca aplicada permite identificar mecanismos de negociacion y resistencia
frente a proyectos de colonizaciéon y modernizacion, evidenciando como
los grupos de poder locales pueden operar tanto como aliados como
obstaculos para el desarrollo. En este sentido, el estudio se convierte en
una herramienta analitica Gtil para reflexionar sobre la articulacion entre

8 Martin Gonzilez Solano Martin, Coord., Julio de la Fuente, [nvestigacion en Jamiltepec, Oaxa-
ca, 1955, México, 2025, INPI. p. 229.
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Estado y comunidades, colocando la antropologfa social como mediado-
ra entre distintas racionalidades politicas y culturales.

Ramoén Hernandez fue un maestro rural comprometido con la edu-
cacion indigena y la formacién de promotores culturales. Su trabajo en
las Mixtecas se enfocod en mejorar el acceso a la educacion y en promover
la participacion activa de las comunidades en los programas de desarro-
llo. Investigo los sistemas educativos locales y las barreras que enfrenta-
ban las comunidades para acceder a la educacion formal. Sus estudios
revelaron la importancia de la educacion bilingtie y bicultural. Promovio
la formaciéon de promotores indigenas, quienes actuaban como interme-
diarios entre las comunidades y las instituciones gubernamentales. Estos
promotores jugaron un papel clave en la implementacion de programas
educativos en la region®.

La obra etnografica de Alfonso Fabila en Jamiltepec, Oaxaca, duran-
te la década de 1950 constituye un ejemplo temprano y significativo de
antropologia social aplicada en México. A través de métodos de observa-
cion directa y registros detallados, Fabila no s6lo documenta la estructu-
ra social, las practicas culturales y los sistemas de organizacion comunita-
ria, sino que también revela el potencial de la investigacion antropologica
para incidir en politicas publicas, especialmente en contextos de alta di-
versidad cultural como el de los pueblos indigenas afromexicanos y mix-
tecos de la region. Su enfoque transdisciplinario, que entrelaza aspectos
lingtiisticos, econémicos, rituales y simbodlicos, refleja un esfuerzo por
comprender las 16gicas internas de la vida comunitaria desde sus propios
términos, respetando la agencia cultural de los sujetos estudiados™.

» Herndndez Lépez Ramén. La educacion indigena en la educacion nacional, Series Etnolin-
giifstica, 54, México, 1982. SEP-INI, p. 59.

30 Ledn Vizquez, Luis, Alfonso Fabila Montes de Oca, en Lina Odena Giiemes y Carlos Garcia
Mora, Coordinadores: La antropologfa en México. Panorama Histérico México, nimero 10.
Los protagonistas, México, 1988, INAH, pp. 56-69.
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La antropologia social aplicada se vuelve especialmente relevante en
este estudio al ofrecer herramientas analiticas y metodolégicas que per-
miten visibilizar estructuras histéricamente marginadas, proponiendo
marcos interpretativos que cuestionan nociones hegemonicas del desa-
rrollo. El trabajo de Fabila, en este sentido, anticipa debates contempo-
raneos sobre justicia epistémica, autonomia y reconocimiento, al posi-
cionar el conocimiento generado desde lo local como insumo legitimo
para la transformacion institucional. Mas alla del registro descriptivo, la
etnografia se convierte en un medio de mediacion cultural, capaz de faci-
litar el didlogo entre comunidades y estructuras estatales. Esta perspecti-
va encarna el potencial critico y transformador de la antropologia social
aplicada, especialmente en territorios marcados por la pluralidad étnica
y lingtiistica®.

Los estudios realizados por estos antropélogos en las Mixtecas du-
rante la década de 1950 tuvieron un impacto significativo en la region.
Permiti6 mejorar las condiciones de vida de las comunidades a través de
programas de educacién, salud y desarrollo econdémico. Ademas, estos
estudios sentaron las bases para un enfoque mas respetuoso y participativo
en la antropologia aplicada, influyendo en la manera en que se entendia y
se practicaba la antropologia en México.

La construccién de caminos que conectaron la Mixteca Alta con
la Mixteca de la Costa en el siglo xx fue un factor clave para la integracion
de esta region al desarrollo econémico de México. Esta infraestructura
no solo facilit6 el transporte de personas y mercancias, sino que también
tuvo un impacto profundo en la vida social, cultural y econémica de las
comunidades mixtecas. A continuacion, se explica en detalle la impor-
tancia de esta obra y sus implicaciones: Durante el siglo xx, el gobier-
no mexicano implementé politicas de desarrollo regional que inclufan la

3! Fabila Montes de Oca, Alfonso. Mixtecos de la costa: estudio etnogrdfico de Alfonso Fabila en
Jamiltepec, Oaxaca (1956), introduccién José Martin Gonzilez Solano; coordinadora de la serie
Margarita Sosa Sudrez, México: CDI, 2010. p. 163.
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construcciéon de caminos y carreteras como una estrategia para integrar
las zonas rurales e indigenas al proyecto de nacién. En el caso de la Mix-
teca, la construcciéon de caminos que conectaban la Mixteca Alta con la
Mixteca de la Costa fue una prioridad, ya que permitiria el flujo de mer-
cancias, personas y servicios entre estas subregiones y el resto del pais.

La construccién de caminos permitié el transporte de productos
agricolas, artesanales y otros bienes desde las comunidades mixtecas ha-
cia los mercados regionales y nacionales. Esto impuls6 la economia local
y permiti6 a las comunidades acceder a mejores precios por sus produc-
tos. Los caminos facilitaron el acceso a insumos agricolas, herramientas
y tecnologia moderna, lo que mejord la productividad en las actividades
economicas locales.

Impacto social y cultural

Movilidad y acceso a servicios: LLos caminos mejoraron la movilidad de
las personas, permitiendo el acceso a servicios basicos como educacion,
salud y comercio. lo que redujo el aislamiento de las comunidades y me-
jor6 su calidad de vida. La conectividad facilit6 el intercambio cultural
entre las comunidades de la Mixteca Alta y la Mixteca de la Costa, asi
como con otras regiones del pais, lo que enriqueci6 las tradiciones lo-
cales y promovié un mayor sentido de identidad regional. LLos caminos
también facilitaron la migraciéon temporal o permanente de personas en
busca de mejores oportunidades econémicas, tanto dentro de la Mixteca
como hacia otras regiones de México y el extranjero. Lla construccion de
caminos fue una parte fundamental de las politicas indigenistas impulsa-
das por el Instituto Nacional Indigenista (INI). Estas politicas bus-
caban integrar a las comunidades indigenas al desarrollo nacional, respe-
tando su identidad cultural. Los caminos permitieron la implementacién
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de programas de desarrollo comunitario, como la construcciéon de escue-
las, clinicas y centros de capacitacién, que mejoraron las condiciones de
vida de las comunidades mixtecas™.

Durante las décadas de 1950 y 1960, la antropologia social jugd
un papel crucial en la implementaciéon de politicas educativas, de salud,
agricolas y ganaderas en la Mixteca Alta, una region histéricamente
marginada y con una alta presencia de poblacion indigena. Estas politi-
cas, impulsadas principalmente por el Instituto Nacional Indigenis-
ta (INI) y otros organismos gubernamentales, buscaban integrar a las
comunidades mixtecas al desarrollo nacional, respetando su identidad
cultural y mejorando sus condiciones de vida. A continuacion, se explica
en detalle la importancia de la antropologia social y estas politicas en la
colonizacion y desarrollo de la Mixteca Alta durante este periodo. El Estado
mexicano, a través del INI y otras instituciones, implement6 politicas de
desarrollo regional que combinaban la investigacion antropologica con
la accién social. La antropologia social fue fundamental para entender
las dindmicas culturales y sociales de las comunidades y disefiar politicas
adecuadas a sus necesidades.

La antropologia social como herramienta de diagnéstico y ac-
cion. La antropologia social permiti6 comprender las estructuras so-
ciales, las relaciones de poder, las practicas culturales y las necesidades
especificas de las comunidades mixtecas. Esto fue esencial para disefiar
politicas que no fueran impuestas desde fuera, sino que respondieran a
las realidades locales. Los antropdlogos sociales trabajaron en estrecha
colaboracién con las comunidades, realizando estudios de campo y pro-
moviendo la participacion activa de los mixtecos en los programas de
desarrollo. Este enfoque permitié que las politicas fueran mas efectivas
y culturalmente sensibles.

32 Veldsquez Gallardo, Pablo. £ Sub-Centro de las Mixtecas en Tlaxiaco, Oaxaca, 1955, Serie
Mamogrifica, No. 14, INI, 1955, f. 19.
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Politicas educativas. Educacion bilingtie y bicultural: La antropolo-
gia social influy6 en la creacion de programas educativos que respetaban
las lenguas y culturas indigenas. Se promovié la educacioén bilingiie (en
mixteco y espafiol) y se desarrollaron materiales didacticos adaptados a
las realidades locales. Formacion de promotores culturales: Los antropo-
logos sociales impulsaron la formaciéon de promotores indigenas, quie-
nes actuaban como intermediarios entre las comunidades y las institu-
ciones gubernamentales. Estos promotores jugaron un papel clave en la
implementacion de programas educativos. Reduccion del analfabetismo:
Las politicas educativas permitieron reducir el analfabetismo en la Mix-
teca Alta y mejorar el acceso a la educacion, especialmente en las zonas
rurales.

Politicas de salud. Los antropdlogos sociales estudiaron las practi-
cas de medicina tradicional en las comunidades mixtecas y promovieron
su integracion con los servicios de salud modernos. Esto permitié que
las comunidades tuvieran acceso a una atenciéon médica mas completa
y culturalmente adecuada. Se implementaron programas de salud que
incluian la construccion de clinicas, campanas de vacunacion y capacita-
cién en higiene y nutriciéon. Estos programas fueron disefiados con base
en estudios antropoldgicos que identificaban las necesidades especificas
de las comunidades. Las politicas de salud permitieron reducir la morta-
lidad infantil y mejorar las condiciones de vida en la Mixteca Alta.

Politicas agricolas y ganaderas. Mejora de técnicas agricolas: Los
antropologos sociales trabajaron con las comunidades para mejorar las
técnicas agricolas tradicionales, introduciendo herramientas y métodos
modernos que aumentaran la productividad sin destruir las practicas cul-
turales. Programas de desarrollo rural: Se implementaron programas de
desarrollo rural que inclufan la distribucion de tierras, la creacion de coo-
perativas y el acceso a créditos agricolas. Estos programas fueron dise-
fados con base en estudios antropolégicos que analizaban las estructu-
ras econoémicas y sociales de las comunidades. Fomento de la ganaderia:
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Se promovi6 la ganaderfa como una actividad complementaria a la agri-
cultura, lo que permiti6 diversificar la economia local y mejorar los ingre-
sos de las familias mixtecas.

Politicas de colonizacion de la mixteca desde una perspectiva
geopolitica

Como se sefial6 al inicio de este capitulo la Mixteca es un territorio his-
toricamente habitado por pueblos indigenas y caracterizado por su com-
pleja orografia y diversidad ecolégica, abarcando partes de los actuales
estados de Oaxaca, Puebla y Guerrero, constituy6 durante el siglo xx un
espacio de particular interés geopolitico para el Estado mexicano posre-
volucionatio.

La relacion entre las politicas implementadas por el Estado — a me-
nudo enmarcadas en discursos de modernizacion, integracion nacional y
desarrollo, pero que funcionalmente pueden analizarse como formas de
colonialismo interno — ha configurado histéricamente procesos de des-
pojo, reconfiguracion territorial y homogeneizacion cultural, cuyas con-
secuencias persisten en las practicas institucionales contemporaneas y en
las formas de representacion de los pueblos indigenas y afromexicanos.
Estas politicas buscaron activamente reconfigurar el espacio mixteco
para alinearlo con los intereses estratégicos y econémicos del centro po-
litico y econémico del pafs de los gobiernos posrevolucionario, botén de
muestra es la marcha hacia el mar, promovida por la administraciéon de
Avila Camacho en la década de 1940 y la subsecuente politica de cuencas
hidrograficas gestionadas por el gobierno de Miguel Aleman.

Desde una perspectiva, el Estado mexicano del siglo xx busco con-
solidar su soberania efectiva sobre la totalidad del territorio nacional, in-
cluyendo regiones periféricas y con fuerte presencia indigena como la
Mixteca. Esta region era percibida como un espacio fragmentado, con
lealtades locales fuertes y estructuras sociopoliticas tradicionales que de-
safiaban la hegemonia estatal. Las politicas implementadas tuvieron, por
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tanto, un objetivo claro. La expansioén del aparato burocratico estatal, la
imposicion de divisiones administrativas que no siempre respetaban las
territorialidades indigenas preexistentes, y la promocién de autoridades
civiles alineadas con el gobierno central que buscaban erosionar las for-
mas de autogobierno local y facilitar el control territorial desde el centro.

La construccion de carreteras y otras infraestructuras de comunica-
cién, aunque presentadas como vectores de progreso, funcionaron estra-
tégicamente para facilitar la penetraciéon del Estado, la movilizacion de
fuerzas de seguridad si era necesario, y la extracciéon de recursos. Conec-
taron selectivamente la regiéon con los mercados nacionales, reorientando
las economias locales.

Homogeneizacion cultural y lingtiistica: Las politicas educativas,
centradas en la castellanizacién y la inculcaciéon de una identidad nacio-
nal Gnica (mestiza), buscaron activamente diluir las identidades étnicas
y lingiiisticas mixtecas. Desde una 6ptica geopolitica, la homogeneiza-
cién cultural se consideraba fundamental para la cohesion nacional y la
eliminacion de potenciales focos de resistencia o alteridad que pudieran
cuestionar la unidad del Estado-nacion.

En los municipios de la regién mixteca, la poblacion enfrenta condi-
ciones persistentes de pobreza y marginacion, a pesar de habitar territo-
rios que concentran valiosos recursos naturales —tierras agricolas y de
pastoreo, fuentes hidricas, un potencial minero limitado, y, sobre todo,
una fuerza de trabajo histéricamente movilizada. Esta paradoja histori-
ca, en la que la riqueza material del entorno contrasta con la precariedad
social de sus habitantes, ha sido central en la configuracion de las estra-
tegias de desarrollo nacional. Las politicas ptblicas implementadas en la
region no solo reflejaron esta dimensién geopolitica, sino que también
reprodujeron légicas de subordinacion territorial, al instrumentalizar los
recursos locales sin garantizar condiciones equitativas de bienestar ni re-
conocer los derechos colectivos de las comunidades indigenas. Como
consecuencia, se ha intensificado la migracién —tanto interna como in-
ternacional— como mecanismo de sobrevivencia, lo que ha generado
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una reconfiguraciéon profunda de las estructuras familiares, comunitarias
y productivas. Esta movilidad forzada ha debilitado formas tradicionales
de organizacion social, erosionando vinculos intergeneracionales y saberes
locales, mientras se consolidan nuevas formas de desarraigo y dependen-
cia econémica que perpettan la exclusion estructural que fueron objeto
de interés para las estrategias de desarrollo nacional.

Reforma agraria y control de la tierra: La implementaciéon de la
reforma agraria (dotacion de ejidos y reconocimiento de bienes comuna-
les) fue un proceso complejo y a menudo contradictorio en la Mixteca.
Si bien formalmente buscaba la justicia social, en la practica también sirvid
para reorganizar la tenencia de la tierra bajo la tutela del Estado, frag-
mentando en ocasiones grandes extensiones comunales y facilitando, a
largo plazo, 1a posible mercantilizacion de la tierra o su reorientacion hacia
cultivos de interés nacional o para el mercado, en detrimento de la agri-
cultura de subsistencia tradicional. Esto altero las estructuras agrarias y
las relaciones de poder locales.

Modernizacion agricola selectiva: La introduccién de programas
de modernizacion agricola (créditos, insumos, asistencia técnica, parcelas
experimentales) a menudo benefici6 a pequefios grupos o se oriento a pro-
ductos especificos demandados por el mercado nacional o internacional,
sin considerar la sostenibilidad ecoldgica o la seguridad alimentaria local.
Esto integré forzosamente a la regién en circuitos econémicos dictados
desde el exterior, reforzando su condicién de periferia proveedora.

Proyectos como presas o sistemas de riego, cuando se implementaron,
respondian a légicas de desarrollo regional o nacional que no siempre
coincidian con las necesidades o prioridades locales, llegando a generar
desplazamientos y conflictos socioambientales. La gestion de estos re-
cursos reforzaba el control estatal sobre elementos vitales para la vida y
la economia regional.

Una de las consecuencias mas significativas de la interaccion entre estas
politicas y las condiciones estructurales de la Mixteca (presion demogra-
fica, degradacion ambiental, falta de oportunidades) fue la intensificacion
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de los procesos migratorios, tanto internos como internacionales, princi-
palmente hacia Estados Unidos. Este fendmeno tiene profundas impli-
caciones geopoliticas:

La migracion funcioné como una valvula de escape para las tensio-
nes sociales y econémicas, pero también generd una fuerte dependencia
de las remesas, reconfigurando la economia regional y su inserciéon en
la economia global. El éxodo rural impact6 la demografia, la estructura
social y la capacidad de gestion comunitaria del territorio, dejando en algu-
nos casos tierras abandonadas o subutilizadas, lo que puede abrir espacio
a nuevas formas de acaparamiento o uso del suelo.

Nuevas territorialidades: Las redes migratorias transnacionales crea-
ron nuevas formas de territorialidad y pertenencia que trascienden las
fronteras del Estado-nacion, complejizando la relacién entre la diaspora
mixteca y su territorio de origen.

En sintesis, durante el siglo xx, las politicas estatales aplicadas en la
Mixteca, aunque formuladas bajo el lenguaje del desarrollo y la integra-
ci6n nacional, estuvieron intrinsecamente ligadas a objetivos geopoliti-
cos de consolidacion del poder central, control territorial, —extraccion
de recursos— y homogeneizacion de la poblaciéon. Funcionaron como
mecanismos de un colonialismo interno que buscaba subordinar a la re-
gi6én y a sus habitantes a los designios del proyecto nacional hegemoéni-
co. Esta dindmica generé profundas transformaciones socioeconémicas,
culturales y espaciales, incluyendo la masiva expulsiéon de poblacion via
migracion, cuyas consecuencias siguen marcando la realidad geopolitica
y social de la Mixteca en el siglo xx1. La resiliencia de las comunidades
mixtecas y sus continuas luchas por la autonomia y el reconocimiento de
sus derechos territoriales y culturales son también parte fundamental de
este complejo panorama histérico y geopolitico.
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Conclusion

La antropologia aplicada en México durante el siglo xx fue una herra-
mienta esencial para entender y transformar la sociedad mexicana. Con-
tribuy6 a la construccién de una identidad nacional inclusiva, al desarrollo
de politicas publicas sensibles a la diversidad cultural y a la defensa del
patrimonio cultural. Aunque enfrenté desafios y criticas, su legado sigue
siendo fundamental para entender la complejidad y riqueza de la sociedad
mexicana. La relacion entre el Instituto Nacional Indigenista (hoy
INPI), la formacién de antropoélogos y la Escuela Nacional de An-
tropologia e Historia (ENAH) durante las décadas de 1950 y 1960 en
México es un tema central para entender el desarrollo de la antropologia
aplicada y su impacto en las politicas indigenistas del siglo xx.

251



252

Bibliografia complementaria

Basauri Carlos. La Poblacion indigena de México, 1. 11, México, 1990, Presen-
cias, No. 9, CONACULTA-INI, pp. 272-792.

Gamez Espinoza, Alejandra y Ernesto Licona Valencia, Coordinadores.
Diagnostico Sociocnltural de la Mixteca Alta y Baja, México, CDI, 2009, p.
481.

Hernandez Lopez Ramon. La accidn educativa en las dreas indigenas, México,
1976, SEP, p. 225.

INI, Los Centros Coordinadores Indigenistas. Edicion conmemorativa en ocasion del
XXXV Congreso Internacional de Americanistas, México, 1962, p. 166.

México Indigena, /NI 30 ajios después, Revision Critica, México, 1978, p. 44.

Raina Ayoama, Leticia. Las rebeliones campesinas en México, 1819-1906, Méxi-
co, 1980, p. 437.



LA INTRODUCCION Y DESARROLLO
DE LA GANADERIA MENOR EN LA
MIXTECA, SIGLO XVI-XVIII

Mario Alberto Roa Lopez



254

La introduccion y desarrollo de la ganaderia menor en la
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Introduccion

Desde las primeras campafias de exploracion, el desplazamiento del ga-
nado estuvo vinculado a la movilidad de los conquistadores; por ejemplo,
los espafoles llevaron los cerdos desde las Antillas. En particular, esta
especie fue de las primeras en viajar junto a los europeos hacia tierras
continentales. Las primeras piaras lograron reproducirse con rapidez; no
requerfan de numerosos cuidados, tenfan extensos pastos y alimento en
abundancia, posiblemente el maiz que resultd de las primeras cosechas
de las tierras en encomienda fue destinado para alimentar estas varieda-
des (Chevalier, 1993). A diferencia, Chevalier enfatiza que la reproduc-
cion del ganado mayor fue mas lenta; en primera, esta situacion se debid
al poco traslado de cabezas vacunas en Nueva Espafia. Estos animales,
al principio, se destinaron para labores de carga, movilidad y campo. En
cambio, los caballos, esenciales para asuntos militares y de transporte,

! Este capitulo se deriva de la tesis doctoral “Entre huellas y clima. Transformacién ambiental en
los pueblos de indios de la Mixteca,” 1545-1720. Centro de Investigaciones y Estudios Superio-
res en Antropologfa Social-Peninsular, 2023.
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eran escasos. Chevalier comenta que el lento crecimiento de ambos ani-
males fue ocasionado por una especie de monopolio que concertaron los
ganaderos de las Islas en 1523. Estos estancieros prohibieron bajo pena
de muerte la venta de ganado en Nueva Espafa (Chevalier, 1993).

Sin embargo, el acaparamiento de la venta de ganado vacuno contro-
lado desde las Antillas no perdurd por mucho tiempo. Posteriormente,
las reses que arribaron a tierras novohispanas encontraron suficiente es-
pacio y comida para reproducirse, lo que provocé la expansion y multi-
plicacion diferenciada en las distintas regiones de la Nueva Espana. Las
primeras incursiones de la ganaderia se desarrollaron en las tierras del
litoral veracruzano, después se replegaron hacia los altiplanos centrales.
En las tierras de los valles de la meseta, el ganado se incrementé en po-
cos afios; por ejemplo, en Jilotepec y Toluca irrumpieron en las tierras y
los pueblos de indios. Teresa Rojas comenta que uno de los documentos
producidos a mitad del siglo xv1 registr6 la existencia de rebanos cons-
tituidos por miles de cabezas. Por otro lado, con base en otro de los in-
formes, dice que en el valle de Matlatzingo-Toluca, el nimero de cabezas
de vacas y yeguas podia oscilar en mas de cincuenta mil (Rojas, 1999b).

En cambio, el incremento de las diferentes especies de ganado en
Jilotepec estaba vinculado con otros procesos que se suscitaron a media-
dos del siglo xv1. Seguin Philip W. Powell, para mediados del siglo ya exis-
tia un trafico regular de funcionarios reales, comerciantes y ganaderos a
través de la Provincia, camino que unia las poblaciones de México con
las de Querétaro (Powell, 2019). Esta ruta tomé mayor relevancia por el
descubrimiento de yacimientos de plata hacia Zacatecas. En concreto,
las vetas del argentifero demandaron el desplazamiento de mano de obra
en los incipientes poblados, transporte de alimentos, materiales y rutas
seguras para enviar el mineral hacia la ciudad de México. En particular,
Jilotepec, al estar medianamente bien conectado con los caminos hacia
Zacatecas, se convirtié6 en uno de los primeros centros de produccion
ganadera para los nucleos mineros.

Cabe resaltar que cada especie de ganado present6 diferentes proce-
sos de traslado, incursiones, adaptaciones en los nuevos ecosistemas de
la Nueva Espafia. Incluso el tipo de ganado también desarrollé algunas
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particularidades regionales. Desde luego, el tema de la ganaderia menor
en la Mixteca ha sido abordado por los diferentes especialistas desde dis-
tintos campos de estudio. No obstante, los nuevos abordajes metodolo-
gicos desde la historia ambiental han permitido indagar mas ampliamente
en posibles rutas de traslado, especies, y procesos de adaptacion y trans-
formacion a partir de la introduccién y desarrollo de la ganaderia menor
en la region.

En este sentido, esta investigacion analiza la introduccion y desarrollo
de la ganaderia menor en las tierras de los caciques y pueblos de indios de
la region de la Mixteca. Esto parte de la indagacion de documentos refe-
rentes al otorgamiento de mercedes de tierra, caballerfas y licencias que
fueron solicitadas y otorgadas en el siglo xvI. Se explicaran algunas de
las posibles rutas de incursiéon del ganado en la Mixteca, las especies de
cabras y ovejas que arribaron a la zona, al igual que el sistema de trashu-
mancia que fue consolidindose en la regiéon. Por otra parte, me interesa
destacar la idea de la participacién de caciques y pueblos de indios en los
negocios ganaderos.

Pero antes de adentrarnos a estos temas, es necesatrio hacer un breve
recorrido sobre los procesos de incursion del ganado menor de los terri-
torios hispanos a la Mixteca.

La travesia del ganado menor

La introduccién de algunas especies de ganado menor hacia América
tuvo algunas particularidades. Por ejemplo, la travesia que implico el cru-
ce entre Espafia y las Islas Canarias era sumamente dificil; la casi nula
experiencia de la tripulaciéon sobre las corrientes del Océano Atlantico
caus6 que algunas especies de ganado murieran en ese transcurso. A pat-
tir de aquella situacion, en los siguientes viajes de Colon, el navegante
decidi6 realizar una escala en tierras insulares, por un lado, para hacerse
de suministros, y por otra, para usar la fuerza de los vientos alisios para
lanzarse hacia el Nuevo Mundo (Fuentes-Mascorro, 2021).

En el segundo viaje de Colon, el navegante lleg6 a la Isla de Gomera,
perteneciente a las Canarias. En aquellas tierras comproé diversas especies
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de animales, por ejemplo: gallinas, becerras, cabras antiguas, ovejas de
pelo, carneros sin cuernos, vacas pequeflas y cerdos negros. Agregaron
algunos caballos, mulas, asnos, abejas, conejos y posiblemente algunos
tipos de perros. En el caso del ganado menor, principalmente ovejero y
caprino, es posible que el rebafio se constitufa por 1,000 cabezas de am-
bas variedades. Los distintos grupos de animales llegaron a las Islas del
Caribe, aunque en cada escala, las embarcaciones dejaban en libertad al
ganado para que se reprodujeran (Fuentes-Mascorro, 2021: 68-69). Esto
implicé que las especies se adaptaran a los nuevos ecosistemas. Por una
parte, el ganado y las aves de corral contribuyeron en crear un nuevo
paisaje. Por otra, es posible que incidieron en los procesos de transfor-
macioén sobre los ecosistemas ya consolidados. Es decir, las pisadas, las
excreciones, la dieta y los parasitos que se desplazaron por medio del
cuerpo y pelaje sembraron las primeras consecuencias en los espacios
americanos y en la poblacion nativa.

Finalmente, en el tercer viaje de Coldn, la ruta incluyé Cabo Verde.
En ese sitio, la tripulacién se abastecid de diferentes cabezas de gana-
do, desde luego, las cabras constituyeron esos primeros rebafios (Fuen-
tes-Mascorro, 2021: 69-70; Rojas, 1999b: 83). Asi mismo, la introduccion
de ganado ovejero no fue tan diferente al proceso de las especies capri-
nas. Las ovejas y las cabras llegaron a América via las Canarias, al Caribe
y finalmente hasta las tierras continentales. Ya en las mesetas centrales de
México, la poblaciéon nahua denominé a estos animales zchacat! o ycheatl,
misma palabra que usaban para designar al algodén (Rojas, 1999b:82).
En cambio, a la oveja merina la llamaron yamanqui icheatl, es decir, cosa
blanda. Pero ala “oveja grosera o burdalla”, 1a nombraron chamanac ycheat!
o vapacae ycehcatl. En particular, la oveja merina espafiola es una especie
que destaca por la produccién lanar, un decente uso carnico y menor ob-
tencion de leche (Valera, 2004: 8). A diferencia, la oveja burdalla o mejor
conocida como Pelibuey presentaba una altura de 60 a 80 cm, ademas de
una predisposicion al almacén de grasa y piel blanca.

El primer tipo de oveja que llegd a tierras novohispanas fue la que
clasifican como churra, luego arrib6 la merina. Cabe resaltar que las ove-
jas eran presa facil de los coyotes y otros depredadores, eso incentivé la
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contratacion de pastores, que regularmente eran indios. En este sentido,
la crianza bajo el sistema de trashumancia permitié que la produccion
ovejera fuese provechosa (Fuentes-Mascorro, 2021: 71). Con respecto de
la participacion de los indios en los oficios relacionados con la ganaderia,
este argumento debe matizarse, pues existe evidencia de pastores de ori-
gen mulato, mestizo y negro involucrados en estas labores.

En el caso de las cabras, 1a poblacion nahua las denominé guaguanh-
tentzome. BEste término deriva de guaquanitl, cuerno o asta de animal. Se
considera que las cabras que arribaron a Nueva Espana tenfan dos orige-
nes: unas eran las cabras granadinas, y otras, las murcianas. Sin embargo,
José Avila Rocha, menciona que aquella idea se produjo por una confu-
sion, pues se pensaba que las cabras murcianas y granadinas eran espe-
cies diferentes, pero a partir de una serie de investigaciones se concluy6
que ambas razas provienen de un tronco comun, de la cabra Bezoar o
Capra aegagrus. En estado salvaje, comtnmente se delimita a espacios in-
clinados, en especifico en las sierras espafiolas; bajo estos factores, recibe
el nombre de cabra hispanica. En particular, la cabra murciana-granadina
presenta pelaje corto y fino, de color negro completamente. El peso y
altura es relativamente mediano; alcanzan un peso aproximado de 50 kg
en edad adulta. Es una raza que se distingue por la produccion leche-
ra. Ademads, tiene una alta tasa reproductiva, con frecuencia llega a parir
mellizos y trillizos. Vale la pena mencionar que la raza se adapta bien al
sistema trashumante, es un animal que tiende a ser caminador. En cier-
tas condiciones del medio, puede procrear todo el afio (Avila, 2011:3-2;
Rojas, 1999b: 83).

Precisamente, desde las investigaciones del campo de la ingenieria
agronomo-zootecnista se propone que el ganado caprino que introdu-
jeron los espafoles consistié en dos razas, la blanca celtibérica y la cas-
tellana de Extremadura. Entre las principales caracteristicas de ambas
especies, sobresale la habilidad para adaptarse al medio. Es posible que,
durante afos, la constante cruza y los ecosistemas en las tierras novohis-
panas hayan generado que ambas variedades perdieran algunas cualida-
des productivas. Como resultado de las dindmicas antes mencionadas, se
originé la raza criolla (Martinez Rojero, ¢f a/, 2014: 28-29). Es probable
que las disposiciones virreinales que prohibian que los indios se dedicaran
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a la cria de ganado mayor influyé para que caciques y pueblos de in-
dios optaran por criar ganado ovejero o caprino. En particular, el ganado
caprino tiene la cualidad de adaptarse a espacios con clima y geografia
amplia. Por, ejemplo la raza blanca celtibérica presenta perfil facial recto
y aspecto rustico (Martinez Rojero, et al, 2014: 28-29). Sobre todo, estos
animales se destinaron a sistemas de reproduccion trashumante sobre
una extensa region ganadera que unia los territorios de Puebla, Michoa-
can, Oaxaca y Veracruz. No obstante, en la region Mixteca fungié como
un eje nodal que vinculaba rutas ganaderas de los valles de Puebla, Vera-
cruz con algunas zonas de la provincia de México.

En particular, para sostener los numerosos rebafios de cabras y ovejas
se desplazaron los hatos hacia terrenos con pastos frescos. Esto se con-
figur6 con base en la temporada de lluvia y seca anuales. De esta manera,
existieron ciclos ganaderos de cabras y ovejas en Michoacan, Aguasca-
lientes, Zacatecas y Guadalajara (Serrera, 1977), pero so6lo estudios com-
parativos entre las distintas regiones permitiran cotejar las dindmicas so-
cioeconémicas de cada region. De tal suerte, las investigaciones sobre la
ganaderia caprina y ovina de la amplia region Mixteca permiten debatir
las ideas que prevalecen actualmente (Mendoza, 2002; Mendoza, 2025;
Romero, 1990). En primera, sobre la poca importancia de la produccion
caprina y ovina en comparacion a otras zonas novohispanas; en segunda,
al poco interés en las actividades pecuarias de los indios, tanto caciques
como habitantes de los pueblos.

Si bien las rutas de ganado de Michoacan, Puebla y Veracruz eran
parte de una gran regioén pecuaria, éstas incluian el territorio de Oaxaca.
De manera puntual, a lo largo del texto me centraré en una regioén que he
denominado Mixteca Ganadera (MG). Véase mapa Mixteca Ganadera.
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Mapa Mixteca Ganadera
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En concreto, algunos caminos ganaderos partian o transitaban por
los pueblos asentados en la Mixteca Baja, regularmente terminaban los
recorridos en poblaciones en donde se llevaba a cabo la matanza de los
animales. Por ejemplo, Tepelmeme, Coatepec, San Luis, San Gabriel Chi-
lac, Atzingo, Tepeaca y Tecamachalco también fueron poblaciones don-
de se realizaba la matanza de chivos, ademas de Teposcolula, Yanhuitlan
y Tamazulapan en la Mixteca Alta, en otras areas de Puebla como: Iztcar,
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Acatlan, Hacienda de San Jerénimo, Hacienda San Antonio del Puente,
Tecomaxtlahuaca, Juxtlahuaca, Huitzo, y Tlapa (Mendoza, 1995).>

Los rebafios eran trasladados de ecosistemas semiaridos hacia te-
rritorios humedos y de pastos frescos; estos espacios regularmente se
localizaban en las tierras de la Costa del Pacifico. Durante el viaje, los
hatos ocupaban tierras arrendadas con el objetivo de pastar y esperar
el cambio de estaciones. Por un lado, las rutas de pastoreo unfan varios
pueblos de indios, de esa manera se crearon vinculos sociales y econé-
micos. Por ejemplo, Huajuapan, Silacayoapan, Juxtlahuaca, Metlatonoc y
Ayutla; otro ejemplo, Tehuacan, Huajuapan, Silacayoan, Alcozauca, Xal-
patlahuac, Zapotitlan Tablas, Quechultenango, Tlacotepec y San Miguel
Totolopan, véase mapa rutas ganaderas.

> AGN, General de Parte, vol. 40, exp. 110. . [Se le concedié licencia a don Juan de Herrera,
duefio de la hacienda en jurisdicciéon de Huajuapan, para que pueda matar mil cabezas de cabras
viejas, 1645]; AGN, Indios, vol. 2, exp. 1017 [se concede licencia a Herndn Martin curtidor para
traer de Tepeaca algunos chivos y matarlos].

261



La introduccion y desarrollo de la ganaderia menor en la Mixteca, siglo XVI-XVIII

Mapa. Rutas ganaderas

majaicin
ﬁ\@ll%cmgn Atlamafjalc 4_1;

Hneycgl ® Asiincion Nochixtian
Rudngo Achiutta /.rf
‘ o e 5
& ,s’a ‘E’ég«!ﬂﬁ:mﬂla Oaxaca
.

rés Chalcatongo

= 8y 7 ¥
s ¢ \ ol ’ \\’. Puerto de
4 P e Veracruz
W%E Ciudaa de Puebla "/ 2 "
; . peaca
i+ / ! ll P Q\.auunaﬁiﬁ" Jecamaenaico ,‘ Orizaba_CordOba
v  Sultepee Ao M“" i h aﬂ',"@ ¢ i
) Pl t\{ ' Provincia de Veracruz
1 Provincia de México K L%,
-~ . 2
o Taxco '\’ ‘i <2
e n Antonio Texcala %
Zapolltlan Sall San Sebastiar ntey
A e/J Provincia de Puebla % Bkrrr g pincaerec ~
\\ 's‘*— \ de los Angeles Amlan \ 's Franc:sco x,ocmlﬂpe: o
s{, 3Y.. l\ san Juan Nochixtia 55 . San J A ﬂ:amlaﬁ \'
M 1 ‘ &) "\ ¥
o TA":»DE'::“ 4 "?. L ‘;) _samtago st Zapoquilla )
B Mezcala S
' Las muus “ b Y Q \
{ 'E aca ~
, \ tiago Apoala X e
.| z@p O hapai 5

Provincia de Antequera de Oaxaca

N
e S o o QCuildpam
Qj" " [ Rutas de pastoreo Mixteca

1. Ruta Huajuapan-Jicayén

a0y 1 8an Vicente Pifias

e
Zoyatlan ,_L_F'/ﬁ&;pee .

e G san pedro Amuzgos
R ¢

San Pedro Xicayén ¢

Puerto de
Acapulco

2. Ruta Juxtahuaca-Jamiltepec

—— 3. Ruta Metlaténoc-Cuatepec
—— 4. Ruta Metlaténoc-Zoyatian
5. Ruta Puebla-Veracruz.

®  Localidages
Tpos de vegetacion
@ bosque
B veorel
Pasizal
Otros tipos de vegetacion

%'\ Chayuco | —— & Ruta Guechutenango-Aloyac B sevaata peremitoia
i - o / Pinotepa , o r? —— 7 Ruta Queshultenango-Las Vinatas @ sevamesiana subperennifola
OCEANO PACIFICO ‘Jamiltepec 8 Ruta Quechultenango-San Miguel Tololopan Selva mediana subcaducifolia
G| run Stemotomnanne Selvabaja cadusfolia
3 10. Ruta Tehuacan-Concepsién Otros usos
27| — 1. Ruta Tehvacan Teazinta rea agricola
& —— 12.Ruta Avea sin veget
o 13. Ruta Tehuacan-Zumpango Limites
0 50 100 150 200 L7 Limite provincial
n i o R N \‘\_,-.Epumﬁsn. UGS, NOAA
100°W 99°W 96°W 7w o6W

Elabor6 Ricardo Hernandez V. Con base en Romero Frizzi, Economia...;

Daniéle Dehouve, La

vida volante. Pastoreo trashumante en la Sterra Madre del Sur, México: Jorale Editores/Universi-
dad Auténoma de Guerrero, 2004; Ursula Ewald, Estudios sobre la hacienda colonial en México.
Las propiedades rurales del Colegio Espiritu Santo en Puebla, Alemania: Franz Steiner Verlag
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En este sentido, las extensas rutas ganaderas demuestran el dinamis-
mo y la complejidad de cada camino ganadero. Cabe resaltar que las ru-

tas pecuarias alcanzaban diversos mercados especializados

que estaban

relacionados con los productos de ovejas y cabras, de manera que los
rebafios que llegaban a Tlapa o San Miguel Totolopan quizas estaban
ligados a los pueblos mineros de Sultepec y Taxco, y estos a su vez, a

los circuitos comerciales del valle de Toluca. Por otro lado,
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de ganado menor de los valles de Puebla, como Tepeaca, Quecholac,
Cuautinchan, Tecamachalco, Tepexi, Tehuacan y Acatlan poseian otros
componentes sociales y econémicos; la participacion de los espafioles
en labores ganaderas era evidente, desde luego, ellos eran los principales
actores del domino de las tierras. No menos importante fue la agricultura
en los fértiles valles de Puebla. A su vez, estos pueblos se conectaban con
los mercados de Orizaba y Cordoba, incluso con el puerto de Veracruz.

En suma, la regiéon Mixteca ganadera se especializé y se convirtio en
la principal zona productora de ganado caprino en el sur del territorio
novohispano. Es posible que la region ganadera era un nodo que di-
reccionaba los hatos de cabras hacia diferentes espacios circunvecinos.
Incluso, la region tenia algunos rasgos de un gran corredor ganadero,
aunque la region Mixteca Ganadera estuvo vinculada a una red exten-
sa de areas pecuarias con sus propios mercados. Este espacio presentd
vinculos con zonas mineras, agricolas, comerciales, y urbanas, en el cen-
tro y sur del virreinato.

El arribo del ganado a Oaxaca

Algunas fuentes documentales registraron que la presencia de vacas en
la ciudad de Oaxaca se remonta a 1523. Sin embargo, entre 1530 y 1540
se instalaron criaderos de mulas y bueyes; para 1560, los habitantes de
Oaxaca ya disponian de algunas materias que obtenian del ganado, por
ejemplo, pieles, lana y sebo (Fuentes-Mascorro, 2021: 80). Sin embargo,
la incursion de las primeras cabezas de ganado en la Mixteca presentd
un proceso diferente. Desde el proceso de conquista, los espafioles se
instalaron en Huajuapan (Gerhard, 1986: 132). Es probable que éstos se
avecindaran a partir de 1550, pues en aquel afio, Huajuapan junto a otros
pueblos se dieron en calidad de encomienda a Juan Tello Medina (Get-
hard, 1986: 133; Garzon, 2006: 11). Ademas, el virrey Luis de Velasco en
1560 autorizé a los mixtecos el derecho para disponer de dos estancias
de ganado menor, principalmente en tierras de tipo comunal. Al mis-
mo tiempo, les dio un permiso para usufructuar 300 cabezas de ganado.
HEstas concesiones incidieron en la fundacion de un beneficio de chivos
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en las inmediaciones del pueblo de Huajuapan, pues tiempo después se
designé “La Matanza”, que, desde luego, fue un derecho de los primeros
espafioles avecindados en la region (Fuentes-Mascorro, 2021: 80).” Vale
la pena mencionar que no sé6lo Huajuapan y Tehuacan tenian el beneficio
de chivos, otros pueblos también eran sede de la matanza.

No obstante, es posible que Huajuapan en los primeros afios pos-
teriores a la conquista ostentase la categoria de pueblo de indios. Sin
embargo, ocup6 una ubicacién geografica en la ruta del camino real de
ciudad de México-Puebla via Tehuacan o Izacar. Ademas de los ramales
hacia Jicayan, Antequera-Huatulco y Antequera-Tehuantepec-Guate-
mala, estos caminos generaron el temprano avecindamiento de familias
espafiolas y de “razon” (castas) en el pueblo. Al paso de los afos, en las
tierras de Huajuapan habia republica de indios, estancias de espafioles
y tierras en manos de familias de castas. En especial, la poblaciéon espa-
nola y las castas superaron en nimero a las familias de indios (Garcia
Ruiz, 2012: 54). Esta situaciéon produjo algunos combates legales entre
la republica de indios, los grupos espafioles y castas que habitaban en las
tierras de las inmediaciones del casco del pueblo.

En particular, la introduccion de la ganaderia caprina por la region de
la Mixteca Baja, especificamente por Huajuapan, es bastante convincen-
te. Sin embargo, a partir de la indagacion de los expedientes de mercedes
de tierras otorgadas en pueblos de la region, se pueden emitir otras hi-
potesis. Sobre todo, me parece importante resaltar dos expedientes que
contemplan asuntos referentes a la ganaderfa. El primero, emitido en
1542 por el virrey Antonio de Mendoza, refiere un proceso de solicitud
que iniciaron los indios de Huajuapan. Los habitantes del lugar pedian
que se les retiraran las estancias de ganado a Juan de Arriaga (Gerhard,
1986: 133)* y a Pedro Nieto, pues los animales hacian gran dafio a las

3 Actualmente, existe una disputa entre Huajuapan y Tehuacdn por asumirse como sedes de
la tradicional matanza; sin embargo, no es posible determinar que uno o dos pueblos eran los
tnicos beneficiados.

* La encomienda de Huajuapan se dividié entre dos personas, por un lado, Juan Tello de Medina,
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sementeras de los indios.” El segundo caso, con fecha del mismo afio,
corresponde al otorgamiento de una merced que autoriz6 el virrey Men-
doza a Juan Pérez, vecino de la ciudad de México, esto para instalar un
sitio de estancia.® Estos procesos permiten emitir algunas teotias sobre
la introducciéon de la ganaderfa caprina en la region Mixteca. En realidad,
los expedientes revelan que la cria de ganado menor en Huajuapan es
anterior a 1560. Cabe resaltar que el primer expediente informa sobre las
afectaciones que producia el ganado en las sementeras de los indios. Es
decir, los danos que reportaron los pobladores demuestran que, desde
décadas muy tempranas, el ganado ya era un problema para la actividad
agricola en la region. Es posible que el sitio de ganado de Juan de Arriaga
y Pedro Nieto haya sido otorgado desde 1540, pues en ese afio se asigna-
ron algunos pueblos en calidad de encomienda.

En realidad, el proceso de solicitud de mercedes de tierra para sitios
de ganado menor en Huajuapan no es tan diferente a otros pueblos cerca-
nos. En la década de los cuarenta del siglo xv1, se otorgaron concesiones
de tierra que se destinaron a la cria de ganado menor; estas mercedes se
localizaban en las inmediaciones de Tecamachalco y Quecholac (Martinez
et al,2018: 161-164). Es posible que el ganado menor llegara en oleadas
desde el camino de Puebla hasta Huajuapan. Sobre todo, las ovejas y ca-
bras se desplazaron por los pueblos del valle poblano, pasando por Te-
peaca y Tecamachalco. En este punto, el camino se bifurca, por un lado,
hacia la direccion de Tehuacan, y, por otro lado, por el sendero de Acatlan
hasta el territorio de Huajuapan. En este sentido, las tierras de este pobla-
do fueron las primeras en alojar las distintas especies de ovejas y cabras.
Posteriormente, los animales se desplazaron hacia las tierras de la Mixteca

y, por otro lado, Juan de Arriaga. Tal parece que Arriaga murié en 1560; su hijo que ostentaba el
mismo nombre heredd la encomienda.

> AGN, Tierras, vol. 1, exp. 346 [El virrey Antonio de Mendoza informa al corregidor de Hua-
juapan se quiten las estancias de ganado que tienen Juan de Arriaga y Pedro Nieto, 1542]

¢ AGN, Tierras, vol. 1, exp. 137 [El virrey Antonio de Mendoza otorga una merced para sitio de
ganado a Juan Pérez vecino de la ciudad de México, 1542]
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Alta, La Costa, los Valles y Tehuantepec. También habria que decir que
las solicitudes de mercedes para sitios de ganado menor en Nochixtlan,
Tepelmeme, Teposcolula, Yanhuitlan y Tlaxiaco aumentaron de manera
diferenciada entre las décadas de los cincuenta a los ochenta del siglo
xv1.” Probablemente, los primeros tebafios de ganado menor estuvieron
en manos de los espafoles y de los caciques de la Mixteca. Finalmente,
los pueblos de indios se adecuaron a las nuevas dinamicas de la cria de
ganado ovejero y caprino— en primera, a las reglamentaciones mas laxas
respecto a la posesion de estos animales por parte de poblacién nativa,
en segunda, al proceso adaptativo que experimentaron estos animales
en los ecosistemas de la Mixteca, pues una de las caracteristicas de las
variantes que arribaron a la Mixteca fue el alto nivel de aclimatacion a los
distintos medios, en especifico en los terrenos inclinados, montafosos,
aridos y semiaridos.

Por ejemplo, la alimentacion de las cabras se basaba en el consumo
de ramas de arbustos y arboles. Estos ejemplares contaban con la habili-
dad de transitar por terrenos accidentados y muy inclinados. Ademas, se
caracterizaban por soportar periodos de sequia, pues las cabras contaban
con la habilidad de conseguir su propia comida y agua (Fuentes-Masco-
rro, 2021: 80). Al igual que las ovejas, los rebafios de cabras no requerian

7 AGN, vol. 14, exp. 154 [Acordado para que el corregidor de Nochixtldn vea un sitio de estan-
cia para ganado menor que piden los naturales del pueblo de Coixtlahuaca, 1588], AGN, vol.
14, exp. 9 [El virrey Alvaro Manrique de Zaiga otorga una merced a Hernando de Andrada,
cacique de Tamazulapan para un sitio de ganado menor, 1587], AGN, vol. 5, exp. 38, [Se otorga
una merced a don Francisco de Salazar, principal de este pueblo sujeto a Coixtlahuaca, para una
estancia de ganado menor, 1560], AGN, vol. 11, exp. 211, [El virrey don Lorenzo Sudrez de
Mendoza, hace merced a dofia Ana Carrillo, viuda, para un sitio de estancia para ganado menor
con dos caballerfas de tierra, en términos del pueblo de Teposcolula, 1582], AGN, vol. 13, exp.
14, [La Real Audiencia en nombre de su majestad, hace merced a don Baltazar de Chévez de un
sitio de estancia para ganado menor en el pueblo de Tlaxiaco, 1583], AGN, vol, 8, exp. 25, [La
Audiencia de México, hace merced a Francisco Gonzélez, vecino de la ciudad de Antequera, de
un sitio de estancia para dos mil cabezas de ovejas, mil cabras y setenta yeguas, dos leguas del
pueblo de Yanhuitldn, 1565].
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de varios trabajadores para resguardar los animales, aunque la desventaja
mas evidente fue que ambas especies eran presa facil de los depredado-
res. En particular, los coyotes eran los principales causantes de las bajas
en los rebafos, aunque en los primeros afios es probable que casi todos
los tipos de felinos que eran comunes en la region Mixteca hayan sido los
principales factores nocivos para los duefios de los hatos.

Las mercedes de tierra

La Corona espafiola consiguié la soberania de las tierras del Nuevo
Mundo por las bulas pontificias que expidi6 el papa Alejandro VI. Baste,
como muestran las bulas Znter caetera, Eximiae devotionis y Dudum siquiden.
Estas gracias emitidas por el pontifice otorgaban a Castilla la potestad
sobre las tierras descubiertas y por explorar. A cambio, el rey tenia la
obligacion de amparar la cristianizacion de los nativos. Finalmente, el
Tratado de Tordesillas confirmé los limites diplomaticos entre los reinos
de Espafia y Portugal (de Solano, 1991: 15; Bejarano, 2016: 224-257 ).
Estos procesos juridicos desde el campo del derecho canoénico y civil
dieron forma a la idea de propiedad estatal. También conocida como re-
galia,” en otras palabras, significaba que los bienes pertenecian al Estado
y no se denominaba propiedad privada. En esta categoria se encontraban

$Labula Inter caetera o de donacion del 3 de mayo de 1493. Este beneficio estipulaba la donacién
de tierras e islas descubiertas en el extremo occidente. El mismo dfa y fecha se emitié la Eximiae
devotionis, esta bula contenfa elementos del anterior documento, pero con algunas modifica-
ciones. En primera, se equilibraron los titulos juridicos de la Corona lusitana y castellana, en
segunda, la donacién estaba supeditada, pues la Corona quedé obligada a otorgar recursos para
el sustento de los clérigos. La Dudum siquidem o aplicacion de dominio o donacidn fue anuncia-
da el 26 de septiembre de 1493. La aplicacion de dominio o donacidn confirmaba la concesién de
las tierras descubiertas en la direccién este, oeste y sur de la India. Es decir, este titulo anula las
adjudicaciones a Portugal sobre aquellos espacios.

? El diccionario de autoridades define regalfa como la preeminencia, prerrogativa y excepcion
particular y privativa, que en virtud de suprema autoridad y potestad ejerce algin soberano so-
bre su reino o estado. https://apps2.rac.es/DA.html
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los componentes como el suelo, el subsuelo, las tierras, las minas, los
pastos, los montes y los afluentes. En ese sentido, se entendia que las
tierras americanas eran realengas, pues sustentaban los derechos sobre
los nuevos espacios con base en el triunfo de las conquistas a nombres
de los reyes (de Solano, 1991: 15-16).

En particular, de Solano dice que la merced era una donacién gracio-
sa que otorgaba el soberano sobre determinados bienes realengos, por
ejemplo, tierras, agua o pastos. Por un lado, esta concesion consistia en
premiar las acciones de un vasallo o el pago de compromisos; por otro, la
solicitud de mercedes de tierras configuré un proceso indispensable para
obtener la propiedad rural. Vale la pena resaltar que la cédula emitida en
Madrid, el 27 de octubre de 1535, disponia que el virrey de Nueva Espa-
fla repartiera tierras entre los conquistadores y pobladores, aunque en-
fatiza estrictamente que no se llevara a cabo la venta de tierras a iglesias
y monasterios (de Solano, 1991: 17-18,153). No obstante, esta limitan-
te no representd ningun obstaculo para que las diferentes instituciones
religiosas se hicieran de tierras y extensas propiedades utilizando otros
instrumentos. En este sentido, “la concentraciéon de bienes ptblicos bajo
la administracion real manifiesta el rumbo que a mediados del siglo xvr
fue tomando la monarquia espafiola en su trance hacia el absolutismo,
al afirmar que todo derecho a la propiedad provenia de una concesion
o merced real despachada por mano del rey o por la instancia facultada
para ello” (Carrera, 2018: 103).

Bajo este contexto social, durante la década de los afios treinta y cua-
renta del siglo xv1 comenzo la etapa en la cual se concedieron distintas
unidades de tierra en la Nueva Espafia (Miranda, 1954: 442-444). Sobre
todo, existieron tres factores que estuvieron involucrados en los proce-
sos de repartimiento de tierras entre particulares durante el siglo xvr;
el primero, a las fundaciones de las villas y ciudades de espafioles, el se-
gundo, a la crisis demografica de la poblacion indigena, el tercero, a la
reubicacion de los pueblos en congregaciones (Carrera, 2018: 103). Las
tierras se entregaron en calidad de caballerias, mercedes, licencias; pos-
teriormente, no sélo los espanoles se beneficiarian de estas cesiones de
bienes realengos.
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Respecto a los caciques y los pueblos de indios, éstos adoptaron me-
canismos juridico-legales castellanos para solicitar este tipo de concesio-
nes. Con base en el derecho indiano, los caciques y los pueblos lograron
legalidad ante las autoridades espafolas, en especifico desde dos catego-
rfas; por un lado, las tierras que eran denominadas “bienes de comuni-
dad”, y por otro lado, las tierras designadas como patrimonio de caciques
y de indios principales, que dimanaban del derecho de sefiorio (Carrera,
2018: 129).

Ante este complejo panorama, el proceso para solicitar la adjudica-
ci6n de alguna porcion de bien realengo transitaba por diferentes fases
burocraticas, lo que siempre acontecia antes de aprobar la merced de tie-
rra o agua. Precisamente, la propuesta se presentaba ante la Real Audien-
cia; posteriormente, pasaba por cuatro etapas: la primera consistia en un
acuerdo entre el virrey y sus oidores, el documento de acuerdo o acordado
tomo6 el nombre de este convenio entre autoridades novohispanas. En
segunda, aprobada la peticién, la maxima autoridad del virreinato envia-
ba el mandamiento de acordado a un juez o alguna de las autoridades de los
pueblos de indios; este burdcrata tenfa que hacer una “vista”, es decir, un
procedimiento que consistia en ver las tierras y averiguar si la aprobacion
de la merced no afectaba a vecinos. En tercera, el juez, el escribano y el
intérprete, en compania de los indios del pueblo, redactaban las solici-
tudes, es decir, las diligencias que se enviaban al virrey. Finalmente, dos
autoridades novohispanas, el virrey y el juez, decidian el conceder o no la
merced (Martinez, 2018: 39).

Este sistema de solicitud de mercedes muestra la complejidad buro-
cratica en una época muy temprana del gobierno espafiol, incluso desde
las primeras décadas posteriores de la conquista de los pueblos mesoa-
mericanos. Es evidente el interés que varios grupos socio-étnicos tenfan
por las tierras para establecer diferentes actividades lucrativas. Si bien
la Corona pretendia promover actividades mercantiles en los diversos
pueblos de indios, el tema del resguardo y proteccion de las tierras fue
un proceso complejo que siempre generd conflictos entre los solicitan-
tes. Para el caso de la Mixteca, se observa que los caciques y pueblos
de indios entraron en las nuevas dinamicas castellanas, pues a partir de
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1551 aumentaron las solicitudes de mercedes de tierras (Mendoza, 2002;
Reyes, 1996; Lopez, 2010), en particular, la elaboracion de testamentos
desde fechas tempranas, suma evidencia a la propuesta sobre la asimi-
lacion de la tradicion juridica castellana entre los indios. Finalmente, la
redacciéon de estos documentos muestra la temprana adopcion de con-
cepciones legales para defender el patrimonio familiar.

Mercedes de tierra en la Mixteca

A partir de la revision del ramo de Tierras del Archivo General de la
Nacion, se obtuvo una base de datos referentes a la aprobacién de las so-
licitudes de mercedes, acordados y licencias de algunos pueblos de indios
asentados en la region Mixteca (Taylor, 1975: 189-212). Desde luego, es
posible que este registro no contemple todas las mercedes que fueron
aceptadas por las autoridades novohispanas. Es posible que algunos ex-
pedientes se hayan perdido con el tiempo o estén dispersos en diferentes
acervos documentales. Por ello, advierto que las cifras y propuestas que
se explicaran en los siguientes parrafos es s6lo un ejercicio hacia el acer-
camiento del amplio espectro de la disposiciéon de mercedes de tierra en
la Mixteca.

Cabe resaltar que las primeras solicitudes y aprobaciones de merce-
des de tierras dieron pie al cambio de la tenencia de la tierra en la region
Mixteca. Posteriormente, las diferentes aprobaciones de mercedes de
tierras fueron configurando los primeros cambios en el ambiente; ade-
mas, el paisaje se fue modificando lentamente, pues en las tierras de los
indios aparecieron diversas especies de ganado y cultivos desconocidos
en el Nuevo Mundo. Las mercedes mds antiguas que se otorgaron en la
region Mixteca corresponden a Coixtlahuaca en 1559; Nochixtlan, 1588;
Tamazulapan, 1587; Tepelmeme, 1560; Teposcolula, 1582; Tlaxiaco,
1583; Yanhuitldn, 1565." Para ser mas especifico, en 1559, el virrey Luis

" AGN, Tierras, vol. 84, exp, 77; tierras, vol. 14, exp. 154; Tierras, vol. 14, exp. Merced, vol. 5,
exp, 38; Tierras, vol. 11, exp. 211; Estancia, vol. 13, exp, 14; Ganado, vol. 8. Exp. 25.
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de Velasco informé al alcalde mayor de Coyotepec sobre las solicitudes
iniciadas por el gobernador y los principales habitantes del pueblo de
Coixtlahuaca. Ambas autoridades del pueblo de indios pedian que se les
diera una merced para criar ganado menor. El virrey antes de confirmar
la gracia ordend que se realizara una inspeccioén para evitar perjuicios a
terceros. Vale la pena mencionar que el expediente no contiene referen-
cias respecto a elementos espaciales o geograficos.

Asi mismo, un caso similar acontecié con la solicitud de Nochixtlan
de 1588. El asunto consiste en un acordado en donde se aviso al corregi-
dor del pueblo para que revisara el sitio para la estancia de ganado; los
solicitantes en este caso fueron los naturales del pueblo que pedian que
se les otorgara la merced en las tierras que llamaban Y74l En cambio,
en el pueblo de Tamazulapam, el virrey don Alvaro Manrique de Zufiiga
aprob6 una merced a Hernando de Andrada en 1587; esta persona os-
tentaba el titulo de cacique. A diferencia de los anteriores expedientes,
este documento refiere ciertos lugares geograficos como el arroyo Teca-
gua. Respecto a la ubicacién de la estancia, ésta se encontraba entre las
tierras limitrofes de Tamazulapan y Tlaxiaco. Asi mismo, se comisioné a
Francisco de Andrada, alcalde mayor de Tamazulapan, para que inspec-
cionara el paraje que solicitaban.

Algo semejante ocurrié en el poblado de Tepelmeme: el cacique
Francisco de Salazar pidi6é una merced para un sitio de ganado en 1560.
Tal parece que fue la solicitud mas antigua que se present6 en dicho pue-
blo. Por otro lado, en el caso de Teposcolula, en el proceso de aproba-
ci6én particip6 el virrey Lorenzo Suarez de Mendoza. En aquella época,
dispuso de una merced para la viuda, Ana Carrillo, vecina del pueblo.
Desafortunadamente, no he localizado algun indicio sobre la historia de
esta mujet.

Finalmente, en Tlaxiaco, la Real Audiencia aprob6 la merced para el
sitio de ganado menor en ese pueblo en 1583. La solicitud estaba des-
tinada para Baltazar Chavez, en el expediente no se aclaré a qué grupo
socio-étnico pertenecia, ni en donde residia. En cambio, el expediente
de Yanhuitlan de 1565 anot6 la solicitud de una merced que pidi6é Fran-
cisco Gonzalez, vecino de Antequera. Esta fue autorizada por la Real

271



La introduccion y desarrollo de la ganaderia menor en la Mixteca, siglo XVI-XVIII

272

Audiencia; la concesion le permitié tener 2000 ovejas, 1000 cabras, 70
yeguas. Ademas, enfatizaron que el sitio tenfa que estar a dos leguas de
Yanhuitlan, esto con la intencioén de evitar afectaciones en las tierras de
los pueblos de indios

Ahora bien, la tabla uno muestra el nimero de mercedes que fueron
aprobadas en los diferentes pueblos de la Mixteca Ganadera: Coixtlahua-
ca, Nochixtlan, Tamazulapan, Teposcolula, Tlaxiaco, Yanhuitlan y Hua-
juapan. El rango de afios se tratd de establecer a partir de fechas que son
claves para el desarrollo ganadero. Por ejemplo, de la década de 1540 a
1550, s6lo se emitieron nueve mercedes, en Coixtlahuaca se solicitaron
dos concesiones, en Huajuapan cuatro, Teposcolula y Tlaxiaco se auto-
rizaron una por cada territorio. Hay que recordar que algunos autores
especialistas en la regién coinciden que la introduccion del ganado acon-
tecio entre 1540 y 1550.

En el periodo de 1560 a 1580, en total se recibieron 48 solicitudes.
Los pueblos que reportaron una mayor cantidad de aprobaciones co-
rresponden a Coixtlahuaca y a Yanhuitlan, el primer poblado con 20
aprobaciones y el segundo con ocho. Caso especial, en Huajuapan se
otorgaron seis concesiones. En Teposcolula y Nochixtlan se autorizaron
cuatro mercedes para cada pueblo. Tal parece que de 1560 a 1580, la ac-
tividad ganadera atrajo un mayor interés por sectores conformados por
caciques, pueblos de indios, vecinos de Puebla, de México y Antequera.
A partir de estos datos, se confirma que el periodo de 1560 a 1580 co-
rresponde a la primera oleada del aumento de la actividad ganadera en la
region. Tal como comenta William B. Taylor, el mayor nimero de mer-
cedes se aprobaron de 1542 a 1620 (Taylor, 1975: 189-212).

A diferencia, entre 1590 y 1620 en los pueblos de la Mixteca, las so-
licitudes aumentaron significativamente. Se otorgaron 75 mercedes, los
pueblos de indios que recibieron un mayor numero de estancias para
sitios de ganado menor fueron: Huajuapan con 25, Tlaxiaco 18 y Coixt-
lahuaca 11. Si comparamos el nimero de solicitudes recibidas entre los
periodos de 1560-1580 y 1590-1620, existe una diferencia de 27 mer-
cedes; es decir, existe un aumento en la incidencia para aprovechar el
uso de tierras en la region, aunque la mayoria de las mercedes otorgadas
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especifican que las labores que se desarrollarfan en estos espacios co-
rresponderfan a actividades pecuarias. En este sentido, este incremento
en solicitudes coincide con las graves epidemias de finales del siglo xvr
y principios del siglo xvi1. Es probable que el aumento en solicitudes
de mercedes esté vinculado a la disposicion de tierras libres, y que las
instituciones eclesiasticas hayan sido uno de los grupos beneficiados a
consecuencia de los fenémenos epidémicos.

En concreto, la region de la Mixteca se fue configurando bajo dina-
micas que dictaron el desarrollo de la actividad ganadera en la zona; en
otras palabras, los rebafios de ovejas y cabras transformaron el ambiente
mixteco y moldearon el paisaje paulatinamente entre la segunda mitad
del siglo xv1 y las primeras décadas del xvi1. Vale la pena resaltar las ci-
fras de la tabla 1; ilustran que entre 1569 a 1620 la actividad ganadera se
consolidé y aument6 en la region. Tal parece que el objetivo primordial
era asegurar tierras para la posterior compra de ganado menor. Después,
de 1630 hasta 1660, se pidieron muy pocas mercedes, un aumento leve
de gracias se present6 a finales del siglo xv1r y principios del xvrrz, espe-
cificamente entre 1690 a 1730 (Véase grafica otorgamiento de mercedes).

Tabla 1. Otorgamiento de mercedes para sitios de ganado Mayor

Anos |Coixtlahuaca|N ochixtlan | Tamazulapan |Tepelmeme |Teposcolula |Tlaxiaco |Yanhuitlan
1540-1550 2 0 0 0 1 1 0
1560-1580 20 4 1 2 4 3 8
1590-1620 11 5 2 2 6 18 6
1630-1650 0 0 0 0 0 0 2
1660-1680 0 0 0 0 1 0 0
1690-1710 0 0 0 0 ) 2 2
1720-1730 0 0 0 0 2 1 2

Total 33 9 3 4 16 25 20

273



La introduccion y desarrollo de la ganaderia menor en la Mixteca, siglo XVI-XVIII

Grafica 1. Otorgamiento de mercedes 1540-1730
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Pueblos
Mixteca S. | Coixtlahuaca | Huajuapan | Nochixtlan | Tamazulapan | Tepelmeme | Teposcolula | Tlaxiaco Tonala Yanhutilan Total
XVI
Acordados 9 3 2 1 5 6 0 2 35
Mercedes 7 10 2 1 2 4 5 3 6 40
Caballerias 0 2 0 0 0 0 0 0 0 2
Licencias 1 2 1 0 0 0 0 0 0 4
Total 17 21 6 3 3 9 1 3 8 81

Fuente: AGN, Tierras, vol. 14, exp. 154, AGN, vol. 14, exp. 9 AGN, vol. 5, exp. 38, AGN, vol. 11,
exp. 211, AGN, vol. 13, exp. 14, AGN, vol, 8, exp. 25.
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Grafica 2. Acordados, mercedes, caballerias y licencias solicitadas entre S. xv1
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En cambio, la tabla y la grafica dos agrupan los diferentes tipos de
unidades de tierra que fueron autorizados en los distintos pueblos de la
Mixteca durante el siglo xv1. Sobre todo, se enlistan acordados, merce-
des de sitios de estancia, caballerias y licencias; estas ultimas consistian
en aprobaciones para desempefiar actividades agricolas o ganaderas. No
obstante, el mayor nimero de estancias que se aprobaron fueron desti-
nadas para la cria de ganado menor. A partir de los datos de la tabla dos,
es evidente que las mercedes ocuparon el primer lugar en las solicitudes.
En ese sentido, se pidieron y aprobaron 40 mercedes; en segundo lugar
estaban los 35 acordados. Cabe destacar que estas tierras también esta-
ban destinadas para la cria de ganado menor.

Precisamente, durante el siglo xv1, la solicitud de mercedes no fue
un proceso aislado al contexto de la Mixteca. En particular, lo que se
detecto a partir de la proyeccion de la tabla y la grafica dos corresponde
al proceso de introduccién y consolidacion de una actividad econémica
que no fue fugaz como otras labores en la region. Es por ello que la de-
manda de solicitudes, acordados y licencias revalida un giro en la economia
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regional de la zona. Durante ese largo proceso, la actividad ganadera se
convirtié en un bastiéon de la economia de la Mixteca (Aguilar-Robledo,
2021:11). Ademas, la solicitud y aprobaciéon de mercedes, licencias y ca-
ballerfas incidi6 en la concepcién de la tenencia de la tierra en la Mixte-
ca; es decir, estos procedimientos produjeron los primeros cambios del
uso de la tierra. Si bien las graves epidemias de mediados y finales del
siglo XvI provocaron estragos en la poblacion de la Mixteca, ciertos fe-
némenos de acaparamiento de tierra fueron diferentes en comparacion
de otras zonas del virreinato, por ejemplo, la ausencia de conformacion
de extensas haciendas o el debilitamiento de los pueblos de indios. De
cierta manera, la ausencia de mano de obra impulso a los habitantes de
la Mixteca a dedicarse a las actividades pecuarias. Es posible que los ca-
ciques y los pueblos de indios se percataron de los cambios que estaban
aconteciendo a nivel econémico, por lo que decidieron inclinarse hacia
labores ganaderas aunadas a la aprobacion de cria de ganado menor que
permitieron las autoridades virreinales.

Por lo consiguiente, después de la cria de ganado, el comercio fue la
segunda ocupaciéon mas importante entre la poblacion de la Mixteca. Por
un lado, los articulos que se generaban a partir de la ocupaciéon ganadera
encontraron mercados interesados en adquirir todo tipo de productos.
Como se menciond, el desarrollo y consolidacion de nucleos urbanos en
zonas mineras demandaban el sebo y pieles. Por otro lado, los obrajes de
Puebla y de Antequera recibieron la lana, materia que fue indispensable
para elaborar textiles que no soélo se vendian regionalmente, e incluso
llegaron a comercializarse en los mercados guatemaltecos. No menos
importante fue el negocio de la carne; este producto se podia vender de
forma fresca o seca. Principalmente, se destiné al consumo de poblacio-
nes urbanas, espacios en donde la ingesta del carnero era popular (Serre-

ra, 1977: 301; Chevalier,1993: 301; Pérez Samper, 2019: 50-51).
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Tabla 3. Actividades econémicas de los pueblos de la Mixteca
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Grafica 3. Actividades de los pueblos de la Mixteca

I A I n | -] | I 00 I I I - -1
o o o & B o e o
o . P o a S - o ar
& o 3 & o8 P <& 3
& o o a & o &
2 Q 4%
& A AT

B Estancias. Gm M Estancias G.Mn B Seda

m Caballerias W AZUE m Cana

B Molinos W Trigo W Total

Fuente: AGN, Tierras, vol. 14, exp. 154, AGN, vol. 14, exp. 9 AGN, vol. 5, exp. 38, AGN, vol. 11,

exp. 211, AGN, vol. 13, exp. 14, AGN, vol, 8, exp. 25.

Respecto a la tabla y grafica tres, se analizaron las actividades que se
desarrollaron en los pueblos de la Mixteca durante el siglo xvr. Las tareas
mas comunes eran: la cria de ganado mayor y menor, la sericultura, la
cafla de azucar, los molinos y el cultivo de trigo. Desde luego, destaca la
labor de la ganaderfa menor, lo que se confirma por el nimero de estan-
cias de ganado que se entregaron.
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Vale la pena sefalar que Coixtlahuaca obtuvo 17 concesiones, Hua-
juapan 12 y Tlaxiaco 13. En segundo lugar, se encontraban las caballerias
de tierra; En particular, estas unidades de tierra segin los expedientes
estaban destinadas para la crfa de ganado menor. En el caso de molinos
se anotd uno, y una licencia para la elaboracion de seda. Es claro que
la ganaderia menor fue la actividad mas importante en la region. No
obstante, existen elementos que confirman que el cultivo mas represen-
tativo en la zona era el trigo, pues la presencia de molinos en algunos
pueblos de indios demuestra que no sélo se comercializaba en calidad
de cereal, sino también en harina. Cabe resaltar que la superposicion del
trigo sobre el maiz evidencia un proceso biocultural, pues el cultivo mas
significativo de la triada mesoamericana era el maiz, pero en la Mixteca,
el arribo de nuevas especies vegetales generd un cambio en las bases de la
alimentacion de los pueblos de indios. En ese mismo orden de ideas, los
sembradios de trigo y harina no sélo se destinaron al mercado de consu-
mo de los indios, también algunos excedentes fluyeron hacia los ntcleos
urbanos en donde los espafioles demandaban este grano, por ejemplo,
Antequera y Puebla.

Por un lado, la actividad ganadera se colocé como el principal giro
econémico de los pueblos de la Mixteca. Para ser mas especificos, los
pueblos de indios, caciques y los espafioles se dedicaron a la cria de ga-
nado ovejero y caprino, labores en donde participaban todos los grupos
socio-étnicos. Sobre todo, es posible que la actividad pecuaria haya sido
uno de los principales canales de ingresos en la region. Tal parece que
la prosperidad econémica de la Mixteca contribuy6 a la circulacion de
personas y productos locales e internacionales.

Por un lado, la economia de la Mixteca se integré a los diferentes
circuitos comerciales de ciudades y pueblos, como Puebla, Antequera y
Guatemala. Por otro lado, la lucrativa cria de ganado menor contribuyé
a la formacion de “élites rurales,” estrechamente vinculadas con religio-
sos dominicos, comerciantes espafioles, caciques de diferentes territorios
y pueblos de indios. Esto confirma que la regiéon denominada Mixteca
ganadera fue un espacio con una poblacién integrada en su mayoria por
indios. Fue asi como, la regiéon Mixteca no fue una economia periférica
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dentro de la economia novohispana, ni mucho menos un territorio que
no estaba ligado a los mercados internacionales, regionales y locales de
la economia del imperio. De cierta forma, la prosperidad de la region
Mixteca es un ejemplo de las poblaciones del pasado que gozaron de
una bonanza econémica con base en los servicios ecosistémicos'' que
controlaban, pero esa riqueza no siempre perdurd. Al final, la falta de
recuperacion de suelos, de bosques y de pastos influyé en el equilibrio
de los ecosistemas de la region; en casos cronicos se presentd la falta de
humedad y la infertilidad de tierras, situaciones que afectaron la situacion
social de los habitantes.

Tabla 4. Mercedes otorgadas a espaifioles, pueblos de indios y caciques

Pueblosde
la Mixteca |Coixtlahuaca | Huajuapan | Nochixtlan |Tamazulapan| Tepdmeme | T eposcolula | Tlaxiaco | Tonala | Y anhutilan Total
Alta
Principales N
caciques
Espanoles 1
Pueblos 1
V.de
Oaxaca
V. dudad de| B
M éxico
V. Ciudad
de Puebla
No
espedfica
calidad
Total 18 21 5 3 3 3 = : - T

Fuente: AGN, Tierras, vol. 14, exp. 154, AGN, vol. 14, exp. 9 AGN, vol. 5, exp. 38, AGN, vol. 11,
exp. 211, AGN, vol. 13, exp. 14, AGN, vol, 8, exp. 25.
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! Servicios ecosistémicos hacen referencia a los beneficios que disponemos de los espacios natu-
rales o de los procesos ecolégicos del planeta.
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Grafica 4. Mercedes otorgadas a espafoles, pueblos de indios y caciques.
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La ultima tabla y grafica cuatro ilustran las personas o grupos so-
cio-étnicos que se beneficiaron por la aprobacion de mercedes de tierras.
En este caso se presentan dos situaciones; la primera hace referencia al
lugar de residencia de los favorecidos por este tipo de concesiones. por
ejemplo, vecinos de ciudad de México, Puebla o Antequera. El segundo
caso se refiere a la calidad socio-étnica que ostentaba el solicitante: espa-
fnoles o indios en su mayoria.

Cabe resaltar que, debido a la falta de datos dentro de los expedientes
de mercedes, no siempre fue posible determinar la calidad socio-étnica
de algunos sujetos que pidieron algn tipo de unidad de tierra. Es por
ello por lo que opté por utilizar la categoria “no especifica calidad.” De
esas 27 personas, desconozco si eran vecinos de la ciudad de México,
Puebla, Oaxaca; si eran caciques o espafoles. No obstante, debido a la
ausencia de datos en los documentos, los caciques y los pueblos de indios
continuan encabezando la lista de beneficiados por la solicitud de tierras
en la Mixteca, especificamente, para cria de ganado menor.
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En realidad, en la Mixteca los vinculos que existian entre los caciques
y los pueblos de indios tenfan relevancia en las dinamicas sociales. De ahi
que algunos cacicazgos de la Mixteca perduraron hasta el siglo x1x (Me-
negus, 2009). En ese sentido, me parece muy aventurado de algunos in-
vestigadores proponer que los indios no se interesaban en las actividades
ganaderas de la Nueva Espafia. Estas aseveraciones pueden matizarse
al indagar con detalle las caracteristicas pecuarias de los distintos terri-
torios novohispanos. Indiscutiblemente, en la region mixteca, tanto los
indios de pueblos como los caciques fueron los sectores que mas sitios
de ganado tuvieron en la zona. Por ejemplo, Coixtlahuaca recibi6 siete
mercedes para los sefiores, en Huajuapan aprobaron cuatro mercedes a
los caciques, y Teposcolula solicit6 cuatro mercedes. Practicamente a casi
todos los caciques de la Mixteca se les otorgd alguna merced o caballeria
para ganado. No obstante, segtn los datos de la tabla y grafica cuatro, los
pueblos de indios fueron el segundo sector que mas mercedes y caballe-
rfas de tierra aprovecharon. Caso peculiar corresponde a Tamazulapan,
pues sélo registro a los caciques y al grupo “no especifica calidad” como
los tnicos favorecidos (Roa, 2023). Es muy probable que las solicitudes
de merced que no detallan la calidad del solicitante también hayan sido
elaboradas por caciques de la region, aunque hasta este momento, los
datos de los expedientes no me permiten confirmar dicha hipotesis.

Para ilustrar mejor, a partir del andlisis del testamento de Gabriel
Guzman podemos confirmar que los indios si participaban en las activi-
dades econémicas relacionadas con la ganaderfa. Por un lado, los buenos
ingresos que obtenian de los negocios pecuarios incentivaron la deman-
da de articulos de exportaciéon. Por ejemplo, dentro del inventario de
bienes que dejé a su mujer Maria Chéavez, el documento menciona dos
sitios de estancia mayor, con titulos de merced en Yucunisacuyaa y Yende-
chayo, 1,340 cabras en los sitios, con 200 chivatos de dos afios y de medio
afio. Ademas, de algunos caballos, potros, maiz, y algunas deudas y unos
libros (Rojas, 1999a: 147-153). Don Gabriel Guzman es el ejemplo de un
cacique que diversifico sus ingresos; una parte la destiné a las actividades
pecuarias, otra parte estaba en calidad de préstamos. Ademas, Guzman
tenia interés por libros de temas religiosos; esto a su vez demuestra que
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el cacique sabia leer y escribir en espanol. Es probable que Gabriel Guz-
man fue uno de los varios hombres letrados que pertenecieron al grupo
de élite de caciques mixtecos, aunque la falta de documentacion no per-
mite vislumbrar las dimensiones de la formacién de un sector letrado de
caciques de la Mixteca.

Por otro lado, el testamento de Francisco de Mendoza, cacique del
pueblo de Santo Domingo Tepelmeme, se elabor6 en 1597. Respecto a
los asuntos referentes al ganado, mencioné que posefa dos estancias de
ganado menor. La primera se llamaba 7unda; en ese espacio, Mendoza
tenia 2,800 ovejas. La segunda estancia se llamaba 7az0ya, en estas tierras
pastaban 6,000 cabras, ademas tenia seis vacas y seis mulas. Un tercer
testamento redactado en 1615 corresponde al cacique Felipe de Men-
doza. El don6 ochenta cabras y ochenta ovejas a la virgen de Atocha.
Esta advocacion mariana fue una devociéon que encontrd patrocinio de
los Austrias y fue impulsada por la orden de los dominicos (Navarrete,
2021: 62-70). Asimismo, declar6 que tenia setecientas ovejas, setecientas
cabras, ochenta vacas de vientre, un burro, doce yeguas, y ocho mulas
(Paillés, 1993: 12). Ambos testamentos confirman que los caciques parti-
cipaban e invertian en rebafios de ovejas y cabras.

A diferencia, el testamento del cacique Domingo de Mendoza, redac-
tado en idioma chocho el 7 de agosto de 1633, no especifica algin nt-
mero de cabezas de ganado, pero hace énfasis en las distintas tierras que
poseia; por ejemplo, heredé doce mercedes de sitios de tierra. Ademis,
Domingo de Mendoza describe el tipo de arboles que se encontraban en
sus tierras: en su mayoria eran aguacates (Persea americana), olivos (Olea
europaea), membrillos (Cydonia oblonga), chicozapotes (Manilkara zapota),
naranjos (Citros x sinenss) y magueyales (Agave) (Paillés, 1993: 12-13). Es
probable que Domingo de Mendoza se dedicara a arrendar las distintas
tierras para actividades pecuarias; esto explicaria la ausencia de algtn in-
ventario de cabezas de ganado en su testamento. Por otro lado, es posible
que el cacique se haya enfocado hacia actividades agricolas.

A diferencia, el segundo grupo que mas se benefici6 por la aproba-
cion de las mercedes de tierra fueron los pueblos de indios. Esta corpo-
racion emprendi6 un conjunto de dindmicas que permitieron el desarrollo
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y consolidacién de la actividad ganadera en las inmediaciones de los po-
blados. Por un lado, entraron al lucrativo procedimiento de la practica del
arrendamiento de tierras. Por otro lado, tuvieron rebafios de ganado me-
nor principalmente. Los pueblos de indios obtuvieron de la practica ga-
nadera una buena fuente de ingresos. Principalmente, los recursos eran
destinados para gastos de la iglesia, manutencién de hospitales, cofradias
y pagos de tributos. En particular, Edgar Mendoza menciona que el ga-
nado comunal en manos de los pueblos de indios permiti6 la ejecucion
de funciones civiles y religiosas (Mendoza, 2002: 781).

Mapa. Pueblos con reporte por dafios por ganado menor

ok nda/Ranchojpetiaicingo ) { %) grenge

© Oaxaca
© Pusblos afectados por el ganado.

San André

Hacienda/Rancho Patla
90 5 ¢

Elaboracion propia con la base de datos sobre litigios. AHJEO, Teposcolula, Criminal/Civil.

En este sentido, el mapa Pueblos con reporte por dafos... muestra
los asentamientos de la Mixteca Ganadera que sufrieron invasiones por
el ganado; algunos presentaron quejas por afectaciones en las semente-
ras, cosechas, dafos a cultivo de algodon, frutas, salineras. Por otro lado,
los problemas del ambito social no estaban ausentes. Se denunciaban los
abusos por parte de rancheros, de pastores y de mayordomos; es comun
encontrar en los expedientes situaciones de abuso por parte del personal
que se dedicaba a la actividad ganadera.
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No es casualidad, que los pueblos que reportaron pleitos por la in-
vasion de ganado son actualmente los territorios que presentan algin
grado de pérdida de cubierta vegetal (Roa, 2023). En particular, algunas
poblaciones poseen tierras con un mayor grado de erosion y suelos ex-
puestos. El mapa destaca los pueblos que reportaron dafios por el ga-
nado. Me parece importante destacar que la mayoria de los poblados
que presentaron esta situaciéon se ubican entre la zona centro y oriente
de la denominada regién Mixteca ganadera; exactamente esos espacios
abarcan algunos kilémetros de areas erosionadas, y aquellas zonas alber-
gan ecosistemas aridos y semiaridos. Desde luego, no estoy afirmando
que las actividades ganaderas que se practicaron en las inmediaciones de
estos pueblos de indios fueron los tnicos factores que incidieron en los
niveles de erosion actuales.

El ciclo ganadero en el area Mixteca

Antes del arribo de los espafioles a tierras americanas, en los territorios
de la peninsula Ibérica el pastoreo de ganado caprino y ovino estuvo
regido por los ciclos de la trashumancia. Esta tradicion ganadera tenia
sus origenes desde tiempos medievales (Barrio, 1994: 247-254). En este
sentido, esta practica fue muy importante en los reinos que constituian la
Corona espafiola. En particular, los rebafios estuvieron sometidos a rutas
de trashumancia, en que los pastores vigilaban los animales por extensos
territorios (Garza, 2001: 51); este método consistia en trasladar al ganado
hacia las zonas con pastos frescos y abundantes afluentes. Estos ciclos
estaban regidos por las diferentes estaciones anuales; la movilidad de los
hatos de cabras y ovejas estaba marcada por la temporada de lluvias y
sequias. Ademas, durante el recorrido se pretendia que los animales se
mantuvieran en proceso de engorda, esto con la finalidad de mantener
las cabezas de ganado en las mejores condiciones para el momento del
sacrificio. Por lo regular, existian puntos especificos que eran destinados
para la matanza de ciertas especies o para los rastros que se ubicaban en
nuacleos urbanos. Romero Frizzi dice que en la Mixteca Alta habia varios
pueblos que tradicionalmente se dedicaban a la matanza; por lo regular,
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estos lugares estaban cerca de rios, por ejemplo, Rio de Santiago, las
poblaciones asentadas en las inmediaciones de Tamazulapan y Chilapa
(Romero, 1990: 340). Sin embargo, no sélo en la Mixteca Alta existian
poblados dedicados a estas labores, también en Huajuapan o Tehuacan
se llevaban a cabo estas actividades. Actualmente, ambas poblaciones
son conocidas por la “tradicional matanza”. En el caso de Huajuapan, la
hacienda El Rosario, sede de la matanza de chivos, se encuentra a unos
metros del cauce del rio Mixteco; por otro lado, el rastro de Huajuapan
se encuentra a un costado del mismo afluente, lejos del centro urbano, en
las periferias de la ciudad.

Cabe resaltar que se ha propuesto que en Espafia existieron tres ca-
tegorias de desplazamiento: la primera consistia en recorridos cortos,
enfocados a territorios locales, denominada trashumancia local. La se-
gunda se basaba en trayectos medios, en los que se trasladaban por varias
areas municipales; ésta se conocié como trashumancia trasterminante.
Finalmente, estaba la trashumancia regional, que se caracterizaba por
movimientos ciclicos y por el pastoreo intensivo (Garza, 2001: 51). St
bien estas categorias posiblemente son aplicables para el tipo de activi-
dad ganadera que se desarroll6 en ambos hemisferios, las caracteristicas
geograficas, las extensiones territoriales y, desde luego, la adaptacion de
las especies animales influy6 en la configuracion de la ganaderia novo-
hispana. Como he mencionado anteriormente, la variante de cabras que
arribaron a la Mixteca tenfa la ventaja de adaptarse a medios montafosos
y agrestes. En este sentido, las cabras transitaron por un proceso de ade-
cuacién, aunque para mantener el binomio rebafios-pastos, se optd por
implementar el sistema de pastoreo trashumante, pues los pastos de la
Mixteca Alta no siempre permanecian frescos todo el afio. Es por ello,
que los primeros ganaderos y pastores trazaron rutas ganaderas, con el
objetivo de mantener los hatos en espacios con comida y agua constante.
Ahora bien, en los territorios de la Mixteca, la ganaderia que se practicod
fue del tipo regional. En concreto, la trashumancia consistia en desplazar
los rebafios de ovejas y cabras de los pueblos de Tepeaca, Tecamachalco,
Acatlan, Quecholac, Teposcolula, Coixtlahuaca, Yanhuitlan y Tlaxiaco
hasta los pastos frescos, por un lado, hacia la Mixteca de la Costa, por
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otro lado, a las tierras himedas de Veracruz. Los hatos descendian de las
zonas montafiosas hasta las areas cercanas al Pacifico, entre los territo-
rios de Oaxaca y Guerrero.

Sobre todo, las rutas del pastoreo de la Mixteca comenzaban en las
montafas y en las cafadas. Posteriormente, pasaban hacia las tierras de
Cuquila, el movimiento de los rebafios iniciaba poco antes del amanecer.
De las tierras de Chicahuaxtla, algunos pastores tomaban la ruta hacia
Napaluca y se detenian cuando comenzaba a anochecer. Un paso obliga-
do fue Putla, aunque en esta parte los caminos eran menos agrestes. El
transito de los pastores y animales terminaba en tierras de Pinotepa, Tla-
camama y Jamiltepec (véase mapa Rutas del ganado). En estos pueblos
se quedaban hasta que terminaba la época de secas (Romero, 1990: 331).

Posiblemente, las rutas de pastoreo se desarrollaron sobre los anti-
guos caminos que unian la Mixteca Alta con la region de la Costa, aunque
las rutas del ganado no siempre estaban a lado de los caminos de perso-
nas y mercancfas. Ademas, las rutas ganaderas tomaron importancia al
momento que aumentaron las aprobaciones de mercedes de tierra y a
la multiplicacion del ganado. Se puede decir que los pastores, con base
en el conocimiento de las areas que conformaban la Mixteca, fueron los
artifices de las distintas rutas de ganado. No obstante, la denominada
region Mixteca ganadera (MG) funcioné como una especie de nodo que
concentraba rebafos, pero que, a la vez, era paso obligado para los hatos
de ovejas y cabras dentro de los limites de la Mixteca (Roa, 2023). Por un
lado, transitaban hacia Puebla y Veracruz. Por otro lado, otros rebafios se
destinaban a las tierras de Tlapa, Pinotepa y Jamiltepec.

Consideraciones finales

El traslado de espafioles desde la peninsula via las Antillas hacia tierras
continentales de América no sélo represento el arribo de personas con
una distinta visién del mundo; el traslado de plantas, de patégenos y de
animales gener6 diferentes procesos que modificaron estructuras socia-
les, econémicas y culturales de los pueblos nativos. Como se ha visto
en este trabajo, a partir de las incursiones de espafioles en las diferentes
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areas que constitufan la Mixteca, se produjeron distintos procesos en los
grupos de poblacién que habitaban en la regién. En un primer momen-
to, tal parece que la preponderancia politico-militar de los sefiorios de la
mixteca transité hacia un sistema de alianzas que se gestaron entre los
espafoles y los sehores naturales. Fue asi que los caciques y los pueblos
de indios lograron asegurar tierras y participar en los primeros negocios
ganaderos. En parte, el desarrollo de la ganaderia se fue consolidando
con el paso de los afios, desde luego, por una serie de factores; por ejem-
plo, la prohibicion de los indios para cria de ganado mayor, los extensos
ecosistemas aridos y semiaridos del territorio, el traslado de ciertas razas
de ovejas y cabras que lograron adaptarse al paisaje, y la situacion geogra-
fica de la Mixteca vinculada a dos centros urbanos, Puebla y Antequera.
No menos importantes fueron las antiguas rutas de comercio de la época
prehispanica, que continuaron vigentes hasta la administracién colonial,
en particular, el paso hacia los pueblos de la Mixteca de la Costa, los
valles centrales, Tehuantepec, hasta el Soconusco. En concreto, el des-
pegue de la actividad ganadera incidi6 en la conformacion de una region
ganadera vinculada con caciques y pueblos de indios muy activos en los
distintos procesos de arrastre que gener6 la ganaderia menor, en especi-
fico, con la cria de chivos.

Los caciques y los pueblos de indios de la region Mixteca experimen-
taron una bonanza econémica que es palpable a través de los testamen-
tos de caciques. Es posible hablar de una élite letrada de caciques, que
adquirfan y heredaban productos de origen europeo, novohispano y asia-
tico. Varios miembros de este grupo lograron alianzas con comerciantes
espafoles, pueblos de indios, y frailes dominicos. Cabe resaltar que otro
aspecto que confirma la prosperidad econémica de los habitantes co-
rresponde a la inversion que realizaron en ampliar iglesias, mandar a ela-
borar retablos, pinturas, esculturas y, no menos importante, la fundacion
de capellanias en las catedrales de Puebla y Oaxaca.

Por otra parte, la ganaderfa ocasion6 repetidamente algunos conflic-
tos, en especial entre pueblos de indios, caciques contra ganaderos espa-
foles (poblanos) y pastores de los numerosos hatos de ovejas y chivos.
Sin embargo, la defensa de tierras fue ardua; los pueblos de indios y caciques
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en varias ocasiones se aliaron para proteger las tierras de espafoles asen-
tados en Ciudad de México, Puebla, Antequera, pero que tenfan negocios
pecuarios en la region. Todo esto pone de manifiesto que la actividad ga-
nadera en la Mixteca fue el elemento que cohesioné a pueblos de indios,
villas y ciudades mas alla de los limites de la administracién mixteca. No
obstante, también se presentaron cambios en la concepcion de la tierra,
el uso de los servicios ecosistémicos, las actividades econémicas y las
estrategias socioculturales. Asi, el arribo y el traslado de los ungulados en
las tierras de la Mixteca no sélo genero transformaciones en los ecosiste-
mas y en el paisaje, sino que también modificé concepciones culturales,
pero sin perder del todo la tradicién local, por ejemplo, la lengua o la
tecnologia agricola del pasado.

Archivos

Archivo General de la Nacion
General de Parte

Indios

Tierras

Mercedes

Archivo Histoérico Judicial del Estado de Oaxaca
Teposcolula, Criminal /Civil.
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