T VW N e gl i VT 5w SN NE FER R N TR NN RSy T LT Tt e N

T WA AR R S )

LA

TR LT R ORI W TR T TR




Sevgili Aforizma Okurlar,

[lk dergimiz, uzun emekler sonucunda arcik
okunmaya hazir ve sizlerle beraber. Umariz
ki dergimizde okudugunuz her bir yazi
sizlerde yeni bir diistincenin kéklenmesine
vesile olur ve sizlere yeni kapilar acar.
Dergimizi hazirlarken sosyal bilimlerin
ilhamindan yola glktlk, sizlere de bu ilhami
aktarmayr umut ediyoruz. Iyi okumalar
dileriz.

Saygilarimizla,
Aforizma Ekibi.
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Adalet Heykeli:
Taratsiz Guic

Adalet Heykeli; giizleri bagll, elinde bir terazi, diger elinde ise keskin bir klllg tutan bir kadin ﬁgﬁrﬁdﬁr. Belki de hukuk

binalarinin éniinde her giin goriip hig dii§iinmedigimiz bu heykcl, aslinda derin bir felsefi gecmige ve anlam katmanlarma

sahiptir. Sadece bir heykel degil, insanligin binlerce y1l boyunca adaleti arama ¢abasinin semboliidiir.

d |]t| | : Kkl Adalet Heykeli'nin ii¢ temel sembolii vardir: terazi, kili¢ ve gz bagi. Her biri,
O er adalet kavramuinin farkli bir yoniinii temsil eder. Terazi, farkh taraflarin
argﬁmanlarmm ve kanitlarmin dengeli bir §eki1de deger]endirilmesini simge]er.

Adalet Heykeli'nin kokeni Antik Cag’a uzanir. Adaletin her iki tarafi da esit gekilde dinlemesi, dl¢iip tartmas: gerektigi
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Eski Misir’da Ma’ac canrigast; evrensel diizeni, diigiincesine dayanir. Bu terazi sadece mantgr degil, vicdani da tartmalidir.

dogrulugu ve adaleti simgelerdi. Eski Kilig, adaletin sadece diisiinsel bir ilke degil; ayn1 zamanda icra edilebilir bir
Yunan'da Themis ve kiz1 Dike, evrenin ve gii¢ oldugunu gosterir. Adalet yerini bulmal, haksizlhik kargismda yapurim

toplumun adalecle dengede rutulduguna olmahdir. Ama bu kilig, rastgele sallanan bir gii¢ olmamaly; él¢iilii ve dikkacli

inamlirdi. Roma'ya geldigimizde ise bugiinkii kullanilmalidir. Aksi halde adalet, kolayca zulme d6nﬁ§ebi1ir. Goz bagy,
heykelin temelini olugturan Justitia kargimiza tarafsizigs ve On yargisiz yargiyr simgeler. Adaletin kigilerin kim olduguna,

gikar. Zamanla bu figiir, Bat diinyasinda zenginligine, irkina ya da toplumdaki yerine bakmadan karar vermesi
hukuk sistemlerinin gorsel temsiline doniigiir. gerektigini ima eder. Ancak bu sembol, Adalet Heykelinde her zaman yer

almamugtir. Baz1 eski tasvirlerde goz bagi yokeur ¢iinkii bazi diigtiniirlere gore

adalet “gdrmeli” yani baglami, kosullar: fark ecmelidir. Gozleri tamamen kapals

bir adalet, gercekleri de goremeyebilir.

. Felsefi Anlamda Adalet Heykeli

rzﬁ 1 : Adalet Heykeli'nin ii¢ temel sembolii vardir: terazi, kili¢ ve goz bagi. Her biri,
l adalet kavrammin farkli bir yoniinii temsil eder. Terazi, farkl: taraflarm
argﬁmanlarmm ve kanitlarinim dengeli bir §ekilde degerlendirilmesini
simgeler. Adaletin her iki tarafi da esit sekilde dinlemesi, dl¢iip tartmas:
gerekeigi diigiincesine dayanir. Bu terazi sadece mantig1 degil, vicdani da
tartmalidir. Kilig, adaletin sadece diigiinsel bir ilke degil; ayn1 zamanda icra
edilebilir bir giic oldugunu gosterir. Adalet yerini bulmals, haksizlik
kargisinda yaptirrm olmalidir.  Ama bu kilig, rastgele sallanan bir giic
olmamaly; 61gﬁlii ve dikkatli kullanilmalidir. Aksi halde adalet, kolayca
zulme d6nﬁ§ebi1ir. Goz bagl, tarafsmllgl ve On yargisiz  yargiy1 simge]er.
Adaletin ki§ilerin kim olduguna7 zenginligine, wkina ya da toplumdaki yerine
bakmadan karar vermesi gerektigini ima eder. Ancak bu sembol, Adalet
Heykeli'nde her zaman yer almamugtir. Bazi eski tasvirlerde goz bagi yoktur
ciinkii baz1 diigiiniirlere gore adalet “gdrmeli” yani baglami, kogullars fark

etmelidir. Gozleri tamamen kapali bir adalet, gercekleri de gdremeyebilir.

Sembol ile Gercek Arasinda

Heykeller susar ama gok sey anlatir. Adalet Heykeli de béyle... Duru§uy1a,

durugmalardan 6nce durur. Bize tarafsiz, giiclii ve dengeli bir adalet
hayalini sunar. Ancak bu ideal ile ger¢ek diinya arasindaki mesafe her zaman
kﬁgﬁ]meyebi]ir. Bugiin dﬁnyadaki adaletsizlik 6rnekleri ¢ogu zaman “adaletin
simgeleri” ile ¢eligiyor. Giicii olanin daha ¢ok hakka sahip oldugu bir diizende,
géz]eri bagll Adalet Heykeli bazen gézlerini agma]l mi diyc sormadan

edemiyoruz. Adalet Heykeli bize yalnizca bir ideali degil, diinya olarak bu

idealin ne kadar uzagmda oldugumuzu da haarlatir. Bu yiizden bu sembolii

anlamak, ya]mzca bir tarihi degil; ayni zamanda vicdani bir sorumlulugu da

anlamakuar.

04 Furkan Emre Ergun



BEN
KIMIM-
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insanoglu, varolusu boyunca etrafindaki olaylar1 ve varliklari anlamlandirmaya ¢alismigtir. Kiginin
kendini tanima yolculugu da bu ugsuz bucaksiz, sonsuz anlam arayiginin bir par¢asidir. Kim
oldugumuzu bilmek, yagamimiz sekillendiren 6nemli bir etkendir. O yiizden kendimizi nasil daha iyi
tantyabilecegimizi 6grenmemiz, hayatta atilan her adim i¢in bize 151k tutacakoir. Bu bir anda
olamayacagindan siire¢ icerisinde hem diigmeyi hem de kalkmay1 bilmeliyiz. Zamanin degerini
bilmek, bu hususta déniim noktas: gorevi gormekeedir.

Insan zamanla ¢evresini ke§feder ve dgrenir. Ogrendikge sorgular ve farkli yorum]ar aretir. i§te bu
tiir diigiince farkhiliklari, cevreye ve insanlara olan bakis agilars; herkesin kendine ait karakeeristik
ozelliklere sahip oldugunu gosterir. Sonugta hicbir birey tamamen ayn1 degildir. Ayrica bu,
toplumdaki ahenk ve 6zgiirliigii 01u§tur.m kayda deger bir fakedr olarak kargimiza ¢ikar. Epiktetos’a
atfedilen ¢ok degerli bir s6z vardir: “Kendini taniyan insan 6zgiir olur.” O kadar dogru bir s6z ki. Bir
bakima diisiiniildiigiinde bagkalarinin golgesinden kurtulmanin anahearidir kendin olmak. Ne

3
istedigini bilmenin yaninda, ne kadar alip ne kadar verecegini de kavramakaur.

Hayat, uzun bir yolculuk olmastyla beraber klmhglmlzl olugturan &6zelliklerin de bu nokta etrafinda
§eklllenm651 yoniiyle i¢sel ¢oziimleme ve ke§fetme icin bir baglangi¢ niteligi tagir. Bu uzun yolculuk,
geemis ile gelecegin baglantsi gibidir aslinda. Insanin deneyimledigi olay ve duygularm zamanla
gelecekteki kendine yansimasi, degismeye ve olgunlasmaya baglamasidir. Gelecek, ge¢misin aynasidir.
Hayat boyu ¢ikardigimiz dersler, bizi biz yapan etmenlerin ba§mda gelir. Bazilar1 yeri geldiginde
ruhumuzun derinliklerine kazinir ve hig kaybo]maz. Bana gore ben]igimizi tanimak bir yapbozun
pargalarml da andirabilir. Pargalar bir anda degil, zamanla yerine oturur. Siire¢ boyunca kendi
icinize donersiniz ve biiyiik resmi gormeye ¢caligirsiniz.

Bireyler kendilerini tanima yolunda adim attik¢a saglikli iligkiler kurar ve boylelikle ¢evresine verdigi
deger artar. Bununla birlikte kargisindakini anlama yolundd daha istekli olur. Bir diger goze garpan
fakeor, iletigim kurdugumuz insan1 canimakair. Iy1 bir iletisim bunu gerektirir. Sosya] yasamda iyi
iligkiler kurmak, meslek hayatinda ve aile icinde catigmalar azalur ve refah seviyesini artrir. Bu
siire¢ boyunca hayatimiza girip ¢ikan bircok insan olacaktir. Tanigtigimiz bazi insanlar, farkli ve
yanlig yonlere siiriiklenmemize sebebiyet verebilir. Her bir birey tecriibe edinerek gelisir ve
tecriibelerinden dersler ¢ikarir. Burada kisinin kendisi i¢in dogru yolu bulmas: s6z konusudur.
Kendini tantyan insan, diigiinen insandir.

Bir isi yaparken mutsuz veya tamamlanmamug, sanki bir seyler eksikmis gibi hissettigimiz zamanlar
Olabllll‘ I§1m17de heniiz cevap]andlrmam1§ oldugumuz sorular bmktlgmde icinden glkl]amayacak bir
hal alabilir ama bu gecici bir durumdur. Sadece kendimize dogru sorulari sormamiz gerekir: “Ben ne
yaparken mutlu oluyorum?”, “Kendimi nerede gérmek istiyorum?” ve “Nelerde iyiyim?” gibi sorularla

ol haritas1 ¢izebiliriz. Kendimiz i¢in neyin en uygun olduguna karar verirken olabildigince sabirh ve

dikkatli davranmaya 6zen gostermeliyiz. Toparlamak gerekirse kendini taniyan bir kigi hayatim
onetme konusunda donanimlidir. Cevresine kargi olan 8nyargilar: yavag yavag kirilmaya baglar.

Boylelikle daha huzurlu bir ortamda yagamimi surdurme sanst elde eder. Onceden de belirctigim gibi

hayat bilinmeze yolculuktur ve bu yol, bireyi kendisi yapan en 6nemli 6zelliktir. Hayatta kendini
bilmek kadar biiyiik bir zafer yoktur. Digaridaki zaferler gelip gecicidir fakat kigi kendini bir kez

tanidi mu, iste o kalic1 ve en biiyiik zaferdir

O s == = W
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Zaman mi aski taslr ask mi
zamant unutturur?

Ask nedir? Uc harfli, tek heceli bir kelime. Insana kendini

unutturan derin bir his. Zamani 6ldtren bir katil veya bir kalbi delik
desik etmeyi basarabilen bir yara. Askin insanlara neler
cagnistirdigini saymaya baslasak i¢ acici tanimlar da buluruz, ic
karartan tanimlar da. Platon'un "Phaidros™ diyalogunda ask, ilahi bir
delilik olarak tanimlanirken Eugene Delacroix'e goreyse aski
anlatabilmek icin yerytziinde var olan dillerden c¢ok farkli bir dil
gerekir. Insandan insana, zamandan zamana, yerden yere degisir ask.
Ortak noktalar elbette ki vardir, var olmali ki ¢iftler en sonunda
birbirine kavusabilsin. “Dogru” kisi bulundu diyelim, ruhunun
derinliklerine ve kalbinin senin bile bilmedigin noktalarina kimsenin
dikkat etmedigi 6zellikleriyle carpmis olsun. Sen kendini onda bul, o
gordugi her seyde seni bulsun. Zaman sizi birbirinize daha da
yakinlastirsin, saatler kiskansin gulislerinizi. Belki aylar ve yillar
gecmis olur ki nasil gectigini anlayamazsin. O zaman orada durman
gerekir ki kendine su soruyu sorabilesin: Zaman mu aski tagir, ask m1
zamani unutturur? Gegirdiginiz aylan ve yillan distntrsin; belki
birka¢ fotografa, videoya bakar ve dalip gidersin tstiinden gecen
zamana kendini kaptirip. Askiniz zamanin elinde oldugu i¢in mi
buradasiniz? Yoksa gozleriniz her Kkesistiginde zamanin hizi ikiye
katlandigr icin mi? Aynaya bakarsin belki, sonra sasirirsin kendini
degil de sevdigini gordugin icin ¢uinka artik sadece gozlerinde veya
sozlerinde degil, aldigin nefeslerde bile o vardir. Farkinda bile
olmadan ask zamani unutturur sana, sevdiginin gozlerine her
baktiginda kendini ve kendini her gérdugiin anda ayni zamanda onu
gordigun igin. Sen yine farkinda olmadan zaman agkini tasir -bu ask
bir yikten otedir-cinkit sen askini tasiyamayacak kadar avare
olmakla mesgulstindr.

*. "Phaidros” (Phaedrus), Antik Yunan filozofu Platon'un énemli bir diyalogudur. Diyalogun ana

karakterleri Sokrates ve geng bir aristokrat olan Phaidros'tur. Bu eser, iki ana konuyu derinlemesine
inceler: askin dogasi ve giizel konusma (retorik) sanati.

Bir bakis kac saniye siirer
ya da omiir?

Ask tiimiiyle gozdiir ama hicbir sey gormez.” der bir Cin atasozu.

I1k bakigin sessizligi bir cighktan daha yiiksektir agiklar igin. Dil susar
cunku aski anlatacak sozler bogazda dugtimlenir, titrek kelimelerden
daha gicla kalp atislan ve gozbebekleri vardir. Bir bakisin ne kadar
sirdigiini disindiniz mi hi¢? Insanlar ortalama olarak bir
Kkonusma sirasinda ¢ saniye civari géz temasi kurabilirler ki bunun
daha fazlasi aska, nefrete veya daha yogun duygulara isarettir.
Birbirini seven iki insan igin saniyelerin 6nemi artik ¢ok ama cok
geride kalmistir ¢tinku artik 6ne ¢ikan sessizlikte biiytyen asktir. Bir
bakis bir dakika strebilir, hatta daha da abartirsak bir bakis bir émiir
strebilir. Hi¢ unutamadiginiz bir bakis1 hatirlayin ¢tinki o bakist her
hatirladiginizda bir bakisin stresi t¢ saniyeden daha fazla surer.
Zamani boyle durumlarda o6lgmeye kalkmak anlamsiz olur ¢tnki
zaman saatte degil baktiginiz insanin gézlerinden akar ve o sirada da
gorduguniz daha derinlerdir. Ralp gibi, ruh gibi. Bu yuzden ister
kronometreyi ac, ister kendin saymaya basla ama bir bakisin kag
saniye olacagini bilemezsin. Ug saniyelik bakig da, tig saatlik bakis da
aynidir; bir émre yayilir bir agac kokiunin topraga yayilmasi gibi. Bir
bakis bin diger bakisa bedeldir ¢unki 6nemli olan bakmak degil
gormektir ve ask tumiiyle goz olmasina ragmen hicbir sey gormez.
Higbir sey gormemek de her seyi gérmekle benzer seylerdir, ask insan1

glinese bakan aycicegine cevirebilir.

Gegrmgm ghlgesun mi severiz
gelecegin ihtimalini mi?

Heidegger, zamani varolusun bir sembolu olarak goriir. Ona gore
insan gelecege yonelmis bir varliktir. Ge¢mis varligimizi
sekillendiren olmus olan"dir. Gelecek “olacak olan”dir ve bu beklenti
simdiki animizi anlamlandirir. Peki, sevginin i¢inde gecmisle

gelecegi birbirine katmisinsanlar icin de gecerli midir bunlar? Seven

insanlar yasamak icin kendilerine bir zaman se¢meye calismazlar ama fark etmedikleri bir anda ge¢misin golgesinde yanlarinda gelecege

tastyabildikleri o kisiyle bir agacin altinda oturuyor olabilirler. Ge¢mise gitmeyip gelecegin ihtimalinde yine ayni kisiyle, ayn1 agacin altinda

oturuyorlardir belki. Bir¢ok diisiiniir ve filozof zamani farkli veya benzer sekillerde ele alir. “Eger simdiye sahipsen her seye sahipsin.” deniyor

ornegin. Bu sozlerle insanin secim ve eylemlerinin sadece simdiki an icinde anlam kazandigi vurgulanir. Onemli olan gegmisin golgesi ya da

gelecegin ihtimali degil, simdinin getirdikleri ve icinde bulundugun anda 6zgiirce hareket etmektir. Bir dsik icin sevgilinin ge¢miste onu nasil

sevdigi, gelecekte nasil sevecegi 6nemliyse bile bu 6nem simdiki anin 6neminin 6niine gecemez.

Simdiki anda 6zgtirce hareket etmeyen biri gecmis veya gelecekte takili kalirsa dintin

—

yarinini, yarinin diniini harcamis olur. Yani ge¢gmisin golgesini ya da gelecegin B

ihtimalini severken daha ¢ok sevecegimiz hep “simdi” olabilir ¢tinkii simdiki an hem )"' ¢

gecmisi hem gelecegi kapsar.
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Gergek ask, zamani 6l¢mez ¢linkii ruh zamanin icinde durmaz. Ask ve ruh
bir zaman kalibina sigmaz, insan var olmadan 6nce de vardir, 6ldiikten sonra
da var olacaktir. Ruh zamandan bagimsizdir, ruh bir kaliba sigdirilmaz. Insan
severken yalnizca kalbiyle sevmez. Ask beyinde baslar, viicutta hissedilir. Peki
ruh? Rubh, Kimileri i¢in Tanri'dan insana verilmis bir pargadir ve bu yiizden de
Tanrn gibi askindir. Insanlar birbirini severken ruhuyla da sevebilir, herkesin
ulasamayacagr o yerde bir yasam edinebilir kendine. Ruh zamanin ¢ok
otesindedir, zamanin igine sigamayacak kadar. Iste bu ytizden de agk zamani
olgmez. Birkag saniye sandigin bakis belki yasamin son saniyelerindeyken bile
seninledir

Zaman biter ask kalir mi?

Zaman, insanlar icin sonsuz gibi gorinse de dyle degildir. Insanlara taninmig

bir stire vardir ve insanlar hayatlari boyunca hep daha iyisine kavusmak icin
kendileriyle micadele etmistir. Para, is, basari, giic.. Ve ask. Insan dogar dogmaz
kanmin yaninda bilindik bir sevgi akar, hayatinin bazi anlarinda hi¢ bilmedigi
birine 6zlem duyar. O duydugu o6zlem agktir. Siz aski buldugunuzu sanirsiniz
genelde ama agk bulur sizi. Dedim ya, ask beklenmedik anilarla dostluk kurar,
strprizleri ve tesadufleri sever. Her ask biraz da olsa siirprizden olusmaz mi zaten?
Kimisi hoslantiyla kimisi begeniyle kimisi de nefretle baslar. Askin mevsimleri
bildiklerimizden farkli degisir, belli bir siresi yoktur mesela. Zaman geger, bir
mevsimin degismesi icin ti¢ ay yeterlidir. Asksa size dort saniyede dért mevsimi
yasatabilir. Aynliklarda, vedalarda ustiriiz. Tartismalarda, kalbimizde yeserttigimiz
gigeklerin boyunlar: bukulir; agaclarimizin yapraklarn dokulir. Bir galtiimsemeyle
yeni yeni ¢igek tiirleri kesfederiz, kalbimizin en tcra yerlerinden baslayarak her
yere tohumlar sagilir da ¢icek bahgeleri kurulur. Bir sarilisla 1smir yiregimiz, bir
bakisla erir buzlarimiz. Ask, maraton kosularini sever. Askin neyi sevdigini bulmak
i¢in ¢ok diisiinmeye gerek yok, kiiciik seylerle mutlu olur ve mutlu oldugu gibi de
mutlu eder. Ama ask en gok neyi sever biliyor musunuz? Insany; asgk, en cok insani
sever. Yturegimizden yakalar belki, inadimizla agk arasinda olan savasa yeniliriz de
hicbir yenilgi o denli kazandirmaz. Zayif anlarimizda catlaklarimizdan yerlesir
ruhumuza, bosluklarimizin arasindan gecer ve bize yepyeni bir his kazandinr.
Zaman geger, catlaklar kapanir. Ask ge¢cmez. Ask zamansiz dedik, ask ge¢mez.
Tarihten bugiine dek bize ulasan asiklarin hikayelerinde dahi agkin gecmedigini
anlaniz. Agk kalir, ytzyillar arasinda gezinir durur. Tarihin herhangi bir zamaninda
herhangi bir milletine baksak ortak bulacagimiz seylerden biri de agktir.
Insanoglunun varolugundan baslar agk. Adem ve Havva'dan Adonis ve Afrodit'e,
Adonis ve Afrodit'ten Karacaoglan ile Elif'e.. Her milletin gerek gergek gerek
efsane veya mitolojik ask hikayeleri vardir dilden dile dolasan. Hepsi ytizyillarca
geride kalmis ama asklan bugiine dek ulagmis. Zaman biter, ask kalr. Askla
birlikte 4siklarin ~ biraktiklart da  kalir. Heykellerle, siirlerle, resimlerle,

mektuplarla.. Aski 6lumsiizlestiren bizleriz. Ve sen.. Askir uzaklarda arama, bak

aynaya. Ask, en ¢ok insanin
kendisidir.

Ask. zamani asabilir mi?

Bir 6rnekle baslamak istiyorum: Yunan mitolojisinde var olan Orpheus, ¢ok yetenekli

bir miizisyendir ve yeryiiziinde ondan daha iyi “lir" calan yoktur. Bir giin gizelligiyle
nam salmig olan Orman Perisi Eurydice'ye asik olur ve evlenirler. Ona sonsuz askla
baghdir ama Yunan kiiltiriinde bu kadar mutlu olundugunda mutlaka kétii bir seyler
olacagina inanilirmis. Euridice bahgesinde meyve toplarken bir satyr onun giizelligiyle
kendinden gecip ona saldirir. Korkuyla satyrdan kagan Euridice zehirli yilanlarin
oldugu gukura diistip 1sirilir. Orpheus onu buldugunda peri artik élmusttr ancak
Orpheus esinin 6ldiugint kabul edememistir. Orpheus esine o kadar ¢ok asiktir ki
Hades'e inip onu geri getirmeye karar verir. Bir sekilde bunu basarir ve keder dolu
agidiyla lirini galip Hades'e derdini anlatir. Oliiler Diyar'nin Tanrisi Hades agittan o
kadar ¢ok etkilenmistir ki Orpheus'un esinin ézgiirliigiine bir sartla sans tanir. Orpheus
Hades'ten ayrlirken Euridice ardindan gelecek, yeryiiziine ¢ikana dek esine donip
bakmayacaktir. Orpheus yeryiiziine dogru ytiradiikce icindeki siiphe onu sarar ve daha
fazla dayanamayip esine dontip bakar. Euridice ile goz goze geldiginde tamamen onu
kaybeder, esi hizla gozden kaybolur ve yeniden Hades'e hapsolur. Orpheus bir kez daha
esini kaybetmeye dayanamaz ve onu bir daha géremeyecegini garesizce kabul eder.
Euridice'nin mezarinda ona liriyle agitlar yakar. Miiziginin tesirindeki Dionysos" a
tapan kadinlar Orpheus'a agklarini sunarlar fakat o onlan reddeder, esi Euridice'ye
asiktir. Buna dayanamayan kadimlar Orpheus'u oldiirip parcalar ve basini nehre
firlatirlar. Orpheus'un cesedini bulan periler onu gémip lirini gékyuziindeki yildizlar
arasina yerlestirirler. Orpheus olen esini geri getirmeye galisirken sabirsizligr ve siiphesi
yiiziinden onu tekrar kaybeder ve burada zaman kavrami 6nemlidir. Sadece birkag
dakikayla belki de tim zamani kaybetmis ve kendi sonunu elleriyle getirmistir. Pascal
diyor ki: “Kalbin kendine has nedenleri vardir ki akil hicbir zaman anlayamaz.” Orpheus
aklini dinleseydi yola devam eder ve sevgilisini kurtarmaya her adimda daha da
yaklagmis olabilirdi ama o kalbinin uglarindan aklina sizmay1 basarabilen sipheye yenik
disti ve elindeki sans1 tamamen kaybetti. Ne ugruna peki? Sevgilisinin adim seslerini
duymuyor muydu? Kokusunu alamiyor muydu? Onu baskast m1 saniyordu? Orada
olmadigini mi1 saniyordu? O askiyla zamani asmaya calismis ve sevgilisinin ruhunun
olumstzlugine ulagmaya cahsmistir ama kalbin nedeniyle aklin sessizligi arasinda
kendince bir yenilgi almistir. Platon’a gére ask gecici seylerin 6tesindedir, insani ruhun
guzelligine ve hakikate yonlendirir. Zamandan bagimsiz, sonsuz bir an olarak ytceltir.
Yani onun igin eros (agk) ruhun eksikligini tamamlamak igin ¢ikilan metafizik bir
yolculuktur. Orpheus'un agki gegiciligin disginda kalmis ve 6lene dek devam etmistir.
Hades'in yanina giderken ruhunun Kaybettigi parcasini geri almak igin agitlar
yakmustir. Eurydike'yi her parcasiyla seven bu miizisyen 6ldikten sonra dahi belki de
esini ruhuyla zamanin bisbiitin diginda sevmeye devam etmistir, bazi ruhlar iki
kisiliktir. Belki liriyle yildizlarin arasinda mizigine devam etmistir ama bu sefer agittan
ziyade daha farkl duygularla gokyuziinde var olmustur yerin altinda olmasina ragmen.
Ruh zamanin i¢inde durmuyorsa ask zamani neden asamasin ki stpheyi asabildigi
olctide? Ask, insan1 yerin altindayken bile neden gokte gibi hissettiremesin ki? Ister
yildizlarla yan yana ol, ister sefil bir hayatin arasina sikismis ol, ister yerin yedinci
katinda mahsur kalmis ol ama agk her yerde asktir. O, ortaya ¢ikmak icin kendine yer
aramaz. Zamansizdir ask, beklenmedik anlarla dostluk

kurar ve insanin bilip bilmedigi her seye meydan ...

okur. Ask deliliktir, delilikse akil fazlahg. &
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Antik Yunan'm en 6nemli ve bilindik filozoflarindan bir
olan Platon MO 427 y1hnda Atina'da varlikl ve soylu bir

ailede dogmustur. Ger¢ek ad Aristokles olmasina ragmen
genis omuzlarindan 6tiirii Platon adimi almigair. Gelenck ve
normlara gore yetistirilmesine ragmen Sokrates ile tamgstikcan
sonra tiim bunlart arkasinda birakip yeni bir hayata ve
distincelere atilmigtir. Sokraces ile tanismasindan dnce
mlrlzk , doga fe 5thSlle ve tragedyayla da ilgilenmistir.
Doga fe scfcszy ¢ ilgilendigi donemde Herakleitoscu
Kratylosun grencisi olmustur. Sokrates’in yolundan
yiiriimeye karar vermesi sadece heyecanla atlmis bir genclik
adimu degildir, Sokrates onun Smiir boyu rehberi olmugstur ve
bugiin sahip oldugumuz bazi felsefi diigiincelerin ortaya
¢tkmast bu sayede gerceklesmistir.

Platon’un hayatim ve goriiglerini etkileyen bir diger sey de
hocast Sokrates’e verilen 6liim cezasidir. Sokratese, gelmis
geemis en adil insana, reva goriilen bu muamele Platon’u
biiyiik hayal kunkligina ugracmgstir. Ayrica bu siirecte
“Sokrates’in Savunmasi’ni Yazmistir.

Sokrates’in idanmindan sonra seyahatlere ¢ikms ve bu
stirecte Misur ve Iealya gibi yerlerdeki onemli bilgi
merkezlerini ziyaret etmistir. Bu gezilerden sonra iiniversite
seviyesindeki ilk egitim kurumlarmdan biri olan Akademiyi
kurmustur. Burada bircok dnemli insanla felsefi ve bilimsel
tartigmalar siirdiirmiis ve pek cok diyalogunu bu siirecte
yazmstr.

Platon altmugh yaslarindayken on yedi yasindaki
Aristoteles ile yollam Akademi'de kesismistir ve Aristoteles
yirmi yu kadar burada bulunmustur. Amak Platon'un
disiinceleri, hocasi Sokrates’in aksine Aristoteles ile hicbir
zaman wyusmanusar. MO 387 yilinda yani seksenli
yaslarinda lmiis ve Akademinin basina onun yerine yegeni
gecmistir.

Placon’un eserleri dil kullanmmindaki orcak 6zelliklere ve
icerik degisim-gelisimine gore ti¢ gruba ayrlabilir:

[lk: Sokrates’in Savunmasi, Kharmides, Kriton, Euthyphro,
Gorgias, Hippias (minor), Hippias (major), lon, Laches, Lysis,
Protagoras

Orta: Kratylos, Euthydemus, Meno, Parmenides, Phaidon,
Phaidros, Devlet, Symposion (Sdlen), Theaitetoi

Son: Kritias, Sofist, Devlet Adam, Timaios, Philebos, Yasalar
[lk eserlerde Sokrates etkisi daha fazla goriiliirken, ortalarda
bu etki azalms ve sonlarda Platon’un kendi diisiinceleri
tamamen on plana gtkmugstir.
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/\legori kelimesi, ba§ka bir seyiima etmek icin konu§mak

anlamina gelen Latince “alegoria” kelimesinden gelir. Bir alegori;
gercek hayattaki insanlart temsil eden karakterler ile yazilms,
toplum ve insan doga51 hakkinda daha bilyiik bir nokmyz temsil
eden hikayedir.

Bir grup mahkim bir magarada magara duvarina karsy ayaklan
zincirlenmi§ §ekilde yasar. Ne ayaga kalkabilirler ne de duvar
diginda bir yere bakabilirler. Tek gordiikleri, magara duvarindaki
yansimalardir. Bu golgeler onlar icin tek gerceklikeir. Oysa bu
golgeler magara disindaki nesnelerin silik yansimalarindan
ibarettir.

Bir giin i¢lerinden biri zincirlerini kirmayt bagarir ve magaranin
disina ¢ikar. Bagsta giines i gozlerini kamastirir ve hicbir sey
goremez. Ancak gb’zleri all§tzkta11 sonra hakikati gortir. Bu siirec,
insan aklimn ve ruhunun duygusal yansimalary asarak hakikate
ulagmasim temsil eder.

Magaradan ¢ikan kisi magaraya geri déner ve gordiiklerini diger
mahkumlara anlatmak ister ancak mahkumlar onu ciddiye
almaz ¢iinkii onlar icin hakikar gordiikleri golgelerden ibarettir.
Platon, burada insanlarm ahskanhklarindan kopmasinin ne
kadar zor oldugunu ve gercege ulasmamn cesaret ve sabir
gerekeirdigini gosterir. Ayrica Platon; felsefi bilgiye ulasan kiginin
toplumdan soyutlanmmna51, aksine ellerindeki bilgiyi toplumla
paylasip onlart da aydinlatmas: gerektigini savunur. Ancak bu
caba, cogunlukla onay gormez ve kars: tepki al.

Bu alcgoridc kagan ki§i filozofu, yanszmalar sahte gcrgckligi,
giines hakikari, zincirler bireyleri ssmrlayan kurallar ve magara
da zincirlenmis bireyleri temsil eder.

Platon’un magara alegorisi, yalmzca bireysel aydinlanma
stirecini degil ayrica toplumun bilgiye ve hakikate karsi olan
cutumunu da elegtirir. Ctinkii insan; zincirlerini kunp, hakikati
sorgulamadan gercek bilgiye ulagamaz.

[sil Korkmaz



Yaptiklari bu katiiliikler ile sadece kendi yasamlarina
degil, baskalarinim hayatlarina da zarar verirler.

Ozg

o e SOS

(jzgijrlijk, insanlik icin her zaman gok onemli
olmustur. Tarihimizin basindan beridir 62gtirliik
hakkinda diistintiyoruz ve ozqiirltigii arzuluyoruz.
Cocuklar ailesinden kurtulup 6zglirlesmek ister,
yetiskinler ise patronlarindan ve hiikiimetlerinden
kurtulup ozgtirlesmek ister. Bazi insanlar ozqiirltiqii
icin olmeyi dahi goze alir. Peki, 6zgtirliik gergekten
herkesin hakki mi ya da 62zgiirliik herkesin sahip olmasi

Tarihimizin basindan beri aramizda olan bu insanlar
ile basa gikmanin yolu gokea kez arandi ve isin
sonunda sonug elde edemedik desek yalan olur.

Ozgiirliik, bize insanlik olarak yardim ettigi kadar
kistek de olmustur. Insanlar elindeki bu qlic ile
canlilarin en iyisi olabilirken ayni zamanda bu gicii
kullanarak canlilarin en asagiligi da olabilir. Carpik
zihinli insanlar ellerindeki ozqtirliikle diger insanlarin
yaptigi iyi seyleri bozabilir ve hatta daha kotii hale
getirebilir. Yaptiklari bu kotiiltikler ile sadece kendi
yasamlarina degil, baskalariin hayatlarina da zarar

gereken bir sey mi?

Insanlar ozqiir olmak igin yaratilmis canlilardir.
Hizli gelismemizi, zihnimizin  neredeyse sinirsiz
diizeydeki yaraticiligi ve tiretkenligine
borgluyuz. Su ana kadar tirettigimiz her sey Gzqiir
Zihinli olmamizin eseridir. Niyazi Oktem’in
dedigi gibi “Ozgtir insan, tireten insandir.”
Ozgijp yaratildigimiz i¢in su an bulundugumuz
gdijngada canlilarin en gelismisi olarak hiikiim
stirtiyoruz. Ve bu, insanoglu ozqir ve akills

v . oldugu stirece boyle gidecek gibi duruyor.

Ozgiirliik, bize insanlik olarak yardim ettigi
kadar késtek de olmustur. Insanlar elindeki bu quc
ile canlilarin en iyisi olabilirken ayni zamanda bu

gticti kullanarak canlilarin en asagiligi da
olabilir. Garpik zihinli insanlar ellerindeki
ozqiirlikle diger insanlarin yaptigi iyi seyleri
bozabilir  ve hatta daha kotii hale
getirebilir.

S

e

verirler. Tarihimizin basindan beri aramizda olan bu
insanlar ile basa ¢ikmanin yolu ¢okca kez arandi ve
isin sonunda sonug elde edemedik desek yalan olur.

Bu tarz insanlarin ontinti kesmek igin kurallar
konmaya calisildi. Olay basitti, kurallara uyarsan
sorun olmaz ama uymaz isen cezalandirilirsin.
Insanlarin zihinlerindeki hastalikli diisiinceleri
durdurmak i¢in ozqtirliik kisrtlandi desek de yanlis
olmaz. Bu sekilde “Herhangi bir kosulla
sinirlanmama, zorlamaya ve kisitlamaya bagli
olmaksizin diistinme ve davranma durumu.” diye
tanimlanan 5zgirlik artik Insanlarin highir insanin
haklarina ve ozgiirliigiine zarar vermeden bagimsiz
olarak

degismeye basladi. Bu sekilde iyiinsanlar, diger

olarak diistinmesi ve davranmasi durumu.”

insanlandan etkilenmeden kismen 6zgirce
yasayabileceklerdi.

Gtintimiizden baktigimiz zaman bu yentemin kismen
ise yaradigin soyleyebiliriz. igilehin kaliteli ve
aglikli.bir-hayat stirmesi icin kotiilerin 62girligtintin
elinden-alinmasi ve cezalandirtimasi mantiklrgeligor.
Ama tarihte bu sistemi kendi [ehlerine cevirmeye
calisanlar ve iyilerin 6zqiinliiginii de kisitlamaya
calrsanlar olmadi diyemeyiz. Kontrolcti ve otoriter
rejimler bunu tarihte hep denemistir ve isin

sonunda yenilmislerdir.  Biitiin bunlari tekrar
dustintince su sonuca varmak ¢cok normaldir:
Herkes 6zgtir olmayr hak etmez.

[oprak Ozalp



' y Diinya estetigini, binytistinii kaybetti; ayrica daha sikicy bir hal
MODERI\I DU I\I YA D A aldy, Eskiden insanlar tanrilann bizle cok fazla ilgilendigini
diistinerek oplara cok fazlaca siikrederdi, mucizevi olduguna inamr,

kendi deg"crini bilirdi keza insan olarak gok fazla §cylei’ yapabilcccginc
inanidi, Orncgin spiritilalizm, SAMANIZII Ve MISLISizm gibi 1Nanis ve
yasan carlarmda yogumn bicimde insan odakly, kendini gelistirme ve
bityii yapma gibi, insan kendini canryla neredeyse yakin bir kefeye
koyacak kadar kendini degerli goriindie. Bunarkarsin gtintimiizdeyse
cogumuz sikicy, basit insanlariz; gecmiste bu carz seylerle tlgilenenler
fazlayken gtintimiizde sayilar bir hayli az. Gecmisteki insanlar,
yasllarn biyiike cogunlugu biiyiiler yaparken ki bunun giizel
oldugumnu tasoir eomiyorum ama sifact kisilikli insanlay oard: velbu
her zaman kotitye kullanlmuyordu- bir gelenck devam ectiriyorlard..
Insanlar cocuklarina bu hayar carziny miras olarak burakvyordu.
buyusuzlqmcsl) du§unccsmd€n gellr. Rasyonellqme, Dogi kesmmde hala biraz stirdiirtilse bile su an iilkemizde, daha
g({lgn@klerin’ d@ggrlgrﬁL duygularm toplumda insan dogrusu tamamuyla dinyanzda fa/_]aswla azaldy. Kanvmea
insanlarin basitlesmest, kendini degersiz gérmesi ve kendini
haywanlarla aynukefeye koymamasl durumlarinin sebebis diistinme
glictimiiz disinda diger canlilardan bizi ayvan bir sey olmadzgzm
diistinmeye ba;lamamlzdu Ancak ben bu kadar basit oldugumuzu

“Modern diinyanmn bivyiistizlesmesi” ifadesi Sosyolog Max
Weber'in kavramlastirdigy “Entzauberung der Wele” (dimmyanin

avranislarin motive eden sey olmakean cikariluy bunlarin

d sl den sey olmaktan cikarulip bunl,
yerine akilcr ve hesaplanabilir olanlaruy kommasidir. B
goreyse yasamn estetikliging kaybedip basitlesmesidir: Modern

danyamn l?b'iyiisﬁzl€§mesi; insanu tarif boyunca ya§adlgl diistimmiiyorum. Eskiden bir salgm hascalikicikangimda, giines
zihmiyet degisimlerini, dzellikle de modernlesme strectde dinin,  tuculdugunda, deprem oldugunda, herbirsey oldugunda insanlar bin
bitytiniin, miclerin oekutsal olanm hayarin merkezinden neden-sonuciliskisi ile bunu diistniiroe yorumlardy; simdilerdeyse

insanlay “Neden olmus?”diye diisiinmeden Jasyoml sebeplerve
bilimsel gerceklerin altuna yatar ak diistinme yetisini kullanmeyy
azaltmaya baslad. Ayrica 1910 yilmda yasanan, bana agur bir ecki
birakan Haywrsiz Ada Kadliamvndan bahsermeden gecemeyecegim.
{lkel veya gelencksel toplumlarda, yani biraz daha Cskiyi Yaklasik 80.000 sokak képeginin [stanbul’un sokaklarndan toplanip
distiniirsek, dinya insanlarigin sadece rasyonel biryer degil: achit vesusuzlukla 6limme cerk edilmesinden sonra hala bu olaymn
ugursuzlugunum pesimizi birakmadig, ne felake oluyorsa
karmasimdan oldugw diisiimiiliiyor. Yani hald giiniimiizde de boyle
inamslara rastlamakmimkiin, ben sadece azaldigind deginiyorum.
Konumuza dénersek eskiden dinlerin kutsalligm ne kadar snemli
Yildizlarm hareketitinsanlarim bir davramsma iliskilendirilird. goniildiigiinii, mucizevi bir boyutra oldugunu distntiyorum; simdi
Tamrrya adak adayamk isteklerin gg;~§gkle§ecggi dﬁ§il11ﬂlil7‘dﬁ. hayatumiz fazlasryla basic ve fazla realist. Gegmiste kilise fazlaczyl
seye etk ediyor S Bilint diinyasina ecki cdlym du, siyaseti ve sosyal
alanlary da konrol ederken tilkenin neredeyse baskdsesmdeydi -ki bu
Islamda da boyleydi- Simdilerdeyse diistince yapisi, “Ailen seni hangi
anlayisla yetistirdi?” gibi olsun, insanlari ¢ok fazla arasturmadigy bir
olduklarin, insan odakly bir ditnya oldugunu diistinityorlards. sey oldu.

gekilmesinin yerine akiley, bilimsel, vasyonel, hesaplanabilir;
dleiilebilir diizenlerin gegmesini ifade eder.

aym zamanda kucsallikla, bivyiilerle, dahasv dogaiistit
inanislarla oriilmis bir carzdaydy. Yagmuwr yagmadigmda
tanridan 6ziir dilenivds, kendilerinde bir hata aranurdy.

Tarlalar: verim vermeyince bunu tanrinmn bize cezasv olarak
adlandvrirlardr. Insan tabiatla dogrudan baglantuluydi;
tamamen i¢ ice yasryordu ve tanrilarin gozetimi altmda

Eskiden bir siirii insan bir dine mensupken, bir kutsalliga. inanuken simdilerde 7 kusagimn neyedeyse cogu dinleri sagma
buluwyor ve kutsalligy reddedereks realizme, bilinmezlige yoneliyor. Tabiac kutsal bir varlk olarak goriiliirdii.. Maniheizm'de
dogaya verilen 6nem Gylesine biyiikeii ki dogaya ve tabiatina zarar veren kisiler ciddi yapewrunlarla karsi karsyya buakilud..
Buna karsin simdilerde orman yanginlarmdan tutalum hayvanlara verilen degerlerde génebilecegimiz gibi artik doga kucsal bir
sey degil, kullamlabilir bir kaynak olarak goriilivyor. Artk bivyiisel ve kucsal seyler dnemli degil; hacea hastalik i¢in bir dua,
sifact gerckmiyor; bir duaya gerek yok, artik tibba yéneliniyor: Ayny zamanda insanlarda bu, “Neden yasryorum? Ne icin
yasworum?” gibi varolussal krizlere yol acarak insanlary olumsuz eckileyebiliyor.- Meselarinsanlar varolussal bir. bosluga
diisebiliyor ve artik kendisinin kutsal olmadigini diistinerek kendini degersizlik ile suclayip bir sekilde incihara kalkisabiliyor.
Insan; artik ekosistemin bir parcasy, kutsal biri veya diinyanin bir parcasy olarak goziikmemekle birlikre kendini evrende yalmz
bir kisi zannediyor. Su anda kendini koruyabilecek bir inamgmn altma siinanlar, spiviciiel altemacif inanglara, astrolojiye
yonelenler var. Bu; yeniden bir kutsallik, bir wsiltr veanlam arayisy olabiliv. Insamn neden yasadigmni daha da anlamlandirmak
istemesi dogasmda var. Elbette ki ben bilimin bu denli gelismesini, bilimselligin éne ¢cikmasun ve cahilligin azalmasin oldukea
iyi buluyorum fakar éte yandan bunun insanlara manevi bosluk, yalnizlik, varolussal kriz, anlam kaybr gibi olumsuzluklara
yol acaigimi beliremek istedim. Biiyiisiizlesme, teknoloji gelistikee elbette ki olmalvydy; bunun éniine gecilmesi imkdnsiz. Fakat
insan degerini daha cok bilmeliydi, kutsallia daha cok deger vermeliydi, eski insanlarumz bize bu kutsalligr daha iyi
agilayabilmeliydi. Bilmeli, boylelikle biz de bu degerimize sahip ctkmalvydik. Sahsen ben, diimyanm bu sikicy halinden ¢ikarak
kutsalliga daha baglh yasamayn tercih ediyorum. Bana gére yapilan her seyin bir sebebi var, yapilan her seyin de bir sonucu
var. Her b}'r kociiliigiin karsihgr oldugu gibi iyiligin de var. Biiyiistizlesme kaginilmaz bir sey, ne kadar iyi bir diimyaya
geldiginin farkinda degil cogu insan. Ne kadar kutsal bir sekilde diinyaya geldigini, diinyada yasamanmn bile ne kadar mucizevi
bir sey oldugunu fark etmeden, belki de diinyayn bilse bile diinyayn hissedemeden géciip gidebilecek onlarca insan var.

10 Talya Adalt



ETIK ANALIZI

20. yiizyilin en tartismali figtirlerinden biri olan Francisco Franco,
Ispanya I¢ Savasi'ni (1936-1939) takip ederek 1939'dan 1975'e kadar
siiren otoriter yénetimiyle taninir. Franco'nun yonetimi, sadece askeri
zaferlerle degil; ayn1 zamanda ideolojik ve etik temelleriyle de dikkat
ceker. Bu baglamda Nietzsche'nin “gii¢ istenci” ve Machiavelli'nin
“Prens” adl1 eserindeki siyaset felsefesi, Franco'nun liderlik anlayisini
anlamada 6nemli anahtarlar sunmaktadir. Nietzsche, bireysel irade ve
tstiin insan kavramlaniyla taninirken Machiavelli ise siyaset ve
iktidar iliskilerini pragmatik bir bicimde ele almasiyla taninir.
Franco'nun yénetiminde bu iki distintriun etkileri acikca goriilebilir.
Nietzsche'nin “iist insan” anlayisi, Franconun kendisini Ispanya'nin
kurtaricisi olarak konumlandirmasina zemin hazirlarken
Machiavelli'nin “Amag, araglari mesrulastirir.” gértisii, Franco'nun
otoriter yontemlerini hakli ¢ikaran bir perspektif sunar. Bu makalede,
Nietzsche ve Machiavelli'nin felsefeleri 1s1ginda Franco'nun etik ve
siyasal pratigini inceleyerek diktatorliik ve etik arasindaki iliskiyi

sorgulayacagiz.

FRIEDRICH NIETZSCHE'NIN HAYATI VE
FELSEFESININ GELISINI

Friedrich Nietzsche, 15 Ekim 1844 'te Almanya'nin Récken
kasabasinda dogdu. Babasi bir Protestan rahipti ve Nietzsche hentiz
bebekken hayatini kaybetti; bu erken kayip, onun yasaminda ve
dustincelerinde 6nemli bir bosluk ve sorgulama duygusu yarattu.
Annesi ve biiytkannesi tarafindan biiyttulen Nietzsche, erken yasta
yalnizhiga ve i¢sel diinyasina yoneldi. Nietzsche, cocuklugundan
itibaren oldukca zeki ve hassas bir cocuktu. Ogrenmeye olan ilgisi;
ozellikle dil, felsefe ve klasik edebiyat alanlarinda kendini gésterdi.
Lise yillarinda Latince ve Yunancaya olan ilgisi, onu klasik
dusintrlerle tanistird: ve felsefi temellerini sekillendirdi. Nietzsche,
Bonn Universitesinde felsefe ve teoloji egitimi almaya baslad1 ancak
kisa stire sonra teoloji yerine felsefeye yogunlasti ¢iinkt din ve ahlak
konusundaki sorgulamalari onun i¢in daha ¢ekiciydi. Daha sonra
Leipzig Universitesine gecti ve burada Arthur Schopenhauer'un
felsefesiyle tanisti. Schopenhauer'un pesimist felsefesi, Nietzsche
tzerinde derin bir etki yapts; yasamin aci ve 1stirapla dolu oldugunu,
bireyin varolusunu anlamlandirmak i¢in bu gercegi kabul etmesi

gerektigini 6gretti. Ancak Nietzsche, Schopenhauer'den
farkli olarak pasif bir kabullenme yerine bireyin kendi
degerlerini yaratmasi gerektigini savundu. Nietzsche, 24
yasinda Basel Universitesinde klasik filoloji profesori
olarak goreve basladi; bu, onun zamanina gore
olagantistii bir basariydi. Universitedeki akademik
3 cevre, onun dustnsel gelisimini destekledi. Ancak
Nietzsche, disiplinli bir akademik yasamin
sinirlarindan rahatsiz oldu ve zamanla

tiniversite kariyerinden uzaklasarak bagimsiz .

b

bir yazar ve filozof olmaya karar verdi. Bu
donemde, sik sik saglik sorunlariyla
miicadele etti. Migren, gérme
bozukluklar1 ve mide problemleri; onun
_ yalniz ve ice dontk bir yasam siirmesine
neden oldu. Nietzsche, bu yalnizlik ve
fiziksel sikintilarla birlikte diistincelerini

derinlestirme firsat1 buldu.
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FRANCO'NUN ISPANYA'YI DUZENLEME
SURECI, IC SAVAS’'TAN OTORITER
BIR DUZEN KURULMASI

1936'da baslayan Ispanya I¢ Savagi, tlkeyi ikiye bolen cumhuriyetci ve
milliyet¢i cepheler arasindaki siddetli bir ¢atismaydi. Savas, sehirleri
harap etmis; altyapiy1 ¢okertmis ve milyonlarca insani evsiz
birakmisti. Ekonomik tiretim durma noktasina gelmis, egitim ve
saglik sistemleri buytk o6l¢tide islemez hale gelmisti. Ayrica savas
sirasinda ortaya ¢ikan anarsi ve silahli ceteler, halkin gtvenligini
tehdit ediyor; toplumsal diizeni ciddi sekilde bozuyordu. Franco'nun
oncelikli hedefi, bu kaosu sona erdirip tilkeyi merkezi bir otorite
altinda toparlamakti. Franco, milliyet¢i cepheyi birlestirerek
cumhuriyetci kuvvetlere kars: tstiin bir strateji gelistirdi. Ispanya'nin
farkli bolgelerinde faaliyet gosteren milliyetci milisleri tek bir
disiplinli ordu haline getirdi. Ustin lojistik planlama, askeri
taktiklerin koordinasyonu ve yabanci destek (Almanya'dan ve
Italya'dan askeri yardim) Franconun zaferinde belirleyici rol oynadu.
I Savas boyunca stratejik sehirleri ele gecirerek cumhuriyetci direnisi
sistematik sekilde kirdi, 1939 yilinda milliyetgiler galip geldi ve
Franco iilkenin kontrolinii tamamen ele ald1. I¢ Savasin ardindan
Franco, tulkeyi merkezi bir otorite altinda birlestirmek i¢in hizli
adimlar att1. Siyasi partileri, sendikalar1 ve muhalif 6rgutleri
yasaklady; yalnizca kendi olusturdugu parti olan Falange'yi iktidarda
tuttu. Ordunun ve polisin disiplinli yapisi, tlke genelinde guvenligi
saglamak ve kaotik bolgelerde duzeni tesis etmek icin etkin bir
sekilde kullanildi. Boylece savas sonrasi pargalanmis ve diizensiz
halde olan devlet mekanizmasi, Franco'nun liderliginde tekrar isler
hile geldi. Savas sirasinda hukuksuzlugun ve anarsinin yarattigi kaos,
Franco'nun 6ncelikli alanlarindan biriydi. Askeri ve sivil giivenlik
birimleri, sokaklardaki silahli ceteleri tasfiye etti; su¢ oranlarini
dusurdu ve yerel yonetimlerin islevselligini yeniden sagladi. Ceza
yasalari siki bir sekilde uygulandi, sug isleyenler i¢in agir yaptirimlar
getirildi. Bu sayede, halkin gunlik yasaminda guvenlik hissi yeniden
tesis edildi ve devletin otoritesi gortintr héle geldi. Franco; savas
sonrast ekonomiyi toparlamak icin tarim, sanayi ve altyapi alaninda
merkezi planlamay1 uyguladi. Tarimda devlet destekli tretim
programlari baslatti, savasin yikici etkilerini onarmak icin sehirlerde
yeniden insa faaliyetleri yuruttt ve ulasim aglarini yeniden isler hale
getirdi. Egitim ve saglik sistemleri kademeli olarak yeniden organize
edildi, okullar ve tniversiteler devlet kontroliine alindi. Bu streg,
hem ekonomik istikrar sagladi hem de toplumsal diizeni pekistirdi.
Franco, toplumsal diizeni saglamak icin kulttirel ve ideolojik kontrol
mekanizmalarini da devreye soktu. Ratolik Kilisesi ile yakin is birligi
kurarak toplumda ortak degerler ve normlar olusturdu, medya ve
egitim yoluyla ideolojik bir birlik sagladi. Bu sayede, savasin getirdigi
bolanmuslik ve anarsi azaltild; halkin ginluk yasaminda daha stabil
bir diizen olustu; 6zetle, Franconun Ispanya'y1 diizene sokma siireci
I¢ Savas'm kazanilmasiyla basladi ve merkezi otoritenin kurulmast,
giivenlik ve hukukun saglanmasi, ekonomik ve sosyal yeniden
yapilanma ile toplumsal diizenin tesis edilmesi adimlariyla devam
etti. Bu siireg, savas sonrasi kaotik ve asayigsiz Ispanya’y1 1939'dan
itibaren tek merkezden yonetilen bir devlet haline getirdi.



Nietzsche'nin felsefesi, yasamin anlamini bireysel deger yaratimi ve giig istenci tizerinden ele alir. Onun temel kavramlan sunlardir:

« Ust insan (iibermensch): Kendi degerlerini yaratabilen, toplumun dayattigi ahlik normlarini asabilen birey.

» Gug istenci (will to power): Yasamin temel motivasyonu; sadece gtic ve iktidar degil, ayni zamanda bireysel gelisim ve yaraticilik.

» Kole ahlaki elestirisi: Geleneksel ahlak, bireyi sinirlayan ve ¢cogunlugun ¢ikarini koruyan bir mekanizmadir; birey kendi degerlerini
yaratmalidir. Nietzsche'nin hayati boyunca yasadigi yalnizlik, saglik sorunlari, egitim ve kiltiirel cevresi; onun felsefesini sekillendiren temel
etkenler olmustur. Felsefesi bireysel irade, giic ve 6zgiirlik temalar: tizerine kuruludur ve sonraki liderlik ve etik tartismalarinda da sikca

referans alinmistir.

NIETZSCHE PERSPEKTIFINDEN FRANCO’NUN ETIKLIGI

Friedrich Nietzsche'nin felsefesi, 6zellikle “list insan” (ibermensch), “gti¢ istenci” (will to power) ve “kéle ahlaki elestirisi”
kavramlari, Franco'nun Ispanya'daki otoriter yonetimini degerlendirmede 6nemli bir analitik cerceve sunar. Nietzsche; klasik ve
Hristiyan ahlakin bireyi sinirlayan, onu kendi potansiyelinden uzaklastiran yapilar oldugunu savunur. Ona gére ahlaki degerler,
¢ogunlugun cikarlarini korumaya yoneliktir ve cogunluk ahlaki, bireysel yaraticilik ve gii¢ istencini bastirir. Franco'nun liderligini bu
cercevede inceledigimizde onun yonetim tarzinin Nietzscheci kavramlarla paralellik tasidig: fakat ayni zamanda Nietzsche'nin
ozgirliik ve 6zerklik idealleriyle celistigi goriilebilir. Nietzsche'nin “Gst insan” kavrami, bireyin kendi degerlerini yaratabilme
kapasitesi tizerine insa edilmistir. Ust insan, toplumsal ve ahlaki normlari asar; kendi iradesiyle deger iiretir ve yagami kendi giic
istencine gore sekillendirir. Franco'nun liderligi, ytizeyde bu kavramla 6rttstyor gibi gérinse de burada 6nemli bir ayrim vardir,
Franco, kendi iradesini ve vizyonunu toplumun tamamina dayatarak Nietzsche'nin bireysel 6zerklik idealini kolektif bir bas
mekanizmasina cevirmistir. Ornek olarak Franco'nun iktidara geldigi dsnemde uyguladig: siki sansiir, egitim politikalar: d
ve kulturel yonlendirme; bireylerin kendi degerlerini yaratmasini engellemis ve onlari devletin belirledigi normlara
baglamistir. Bu baglamda Franco'nun liderligi, Nietzscheci gii¢ ve irade kavramlarmin etik ve bireysel boyutlarindan
sapmis; toplumsal bir otoriter yapiya dontsmiustur. Nietzsche'nin giic istenci kavrami, yalnizca fiziksel veya politik
gucle sinirh degildir; ayn1 zamanda bireyin kendi potansiyelini gerceklestirme, cevresini etkileme ve yasami tizerinde
belirleyici olma arzusunu ifade eder. Franco'nun yonetiminde bu kavram, hem ideolojik hem de toplumsal dizeyde
uygulanmustir. I¢ Savas sirasinda ve sonrasinda Franco, sadece askeri zafer elde etmekle kalmamis; ayni zamanda
toplumsal kontrol ve ideolojik hakimiyet kurarak gii¢ istencini sistematik bir bicimde organize etmistir. Katolik
Kilisesi ile olan siku iliskisi, egitim sistemini kontrol etmesi ve basin1 manipiile etmesi; Nietzsche'nin gii¢ istencini
bir toplumsal diizen ve otoriter devlet mekanizmasi olarak kullanmasinin 6rnekleridir. Franco'nun bu uygulamalar, g
Nietzsche'nin teorisindeki bireysel ve yaratici gii¢ anlayisindan farkli olarak toplumu kendi iradesine tabi kilmay
hedeflemistir. Boylece Nietzsche'nin felsefesi, Franconun pratiginde hem bir referans hem de sinirlar zorlayan .
bir cerceve islevi gormiistir. Nietzsche, ahlak elestirisinde 6zellikle Hristiyan ahlakini “kéle ahlaki” olarak
tanimlar ve bireyin potansiyelini sinirladigi igin elestirir. Franco'nun Ispanya’sinda ise Katolik degerler, devlet
ideolojisiyle buttnlesmis ve muhalif fikirler sistematik olarak bastirilmistir. Franco, bu degerleri kullanarak
otoritesini mesrulastirmis; bireylerin kendi ahlaki ve kultiirel degerlerini tiretmesini engellemistir. Bu durum,
Nietzsche'nin elestirdigi kole ahlakinin Franco tarafindan bir devlet araci olarak kullanildigini gésterir.
Dolayisiyla Franco'nun yonetimi, Nietzscheci kavramlarin uygulanmasi ile onlarin garpitilmasi arasinda bir
gerilim yaratmistir. Nietzsche'nin “egemen ruh” ve “kéle ruhu” ayrimi, Franco'nun liderligini analiz etmek icin
bir diger 6nemli noktadir. Egemen ruh; kendi degerlerini yaratabilen, yaratici ve 6zgur bireyi temsil ederken
kole ruhu, toplumsal normlara boyun egen ve kendi potansiyelini bastiran bireyi tanimlar. Franco, egemen
ruhun belirli 6zelliklerini kendi kisisel liderligi ve devlet otoritesi igin kullanmig ancak toplumun geri kalanini !
kéle ruhu konumunda tutarak Nietzsche'nin idealindeki bireysel 6zgtirligii ortadan kaldirmistir. Bu baglamda- :
Franco'nun yénetimi; Nietzsche'nin felsefesini bireysel diizeyde benimsemek yerine, onu kolektif bir baski e
mekanizmasina déntstirmistiir. Ayrica Nietzsche'nin tarih ve kiltir elestirisi, Franco'nun Ispanya'daki :
politikalariyla ilging bir etkilesim sunar. Nietzsche, kultiirin bireyleri nasil sekillendirdigini ve bireylerin
kiiltiirel baskilara nasil tepki verdigini analiz eder. Franco'nun egitim, basin ve kiiltiirel politikalari;
Nietzsche'nin 6ne strdugi kiltiirel baskinin birey tizerindeki etkilerini dramatik bir bigimde ortaya koyar.
Franco, kiiltiirii bir kontrol araci olarak kullanmis ve toplumun degerlerini kendi iradesine gére

sekillendirmistir. Bu durum, Nietzsche'nin kilttr elestirisini canh bir érnekle somutlastirirken

ayn1 zamanda etik agidan ciddi bir gerilim yaratir. Ozetle, Franco'nun otoriter liderligi Nietzsche "‘"ﬂ‘ BT
perspektifinden hem aciklanabilir hem de elestirilebilir. Franco, Nietzsche'nin giig ve irade NICC OI_‘ 0 M A i
kavramlarini kendi liderlik pratiginde kullanmis; isttin insan idealini, kendi otoritesini mesrulastiran
bir arag olarak déntstirmustiir. Ancak Franconun uygulamalari, Nietzsche'nin felsefesinin etik ve
ozgurluk temelleriyle celisir. Bu durum, Franco'nun etikligi tizerinde karmagik bir tartisma alani yaratir: Nietzsche'den ilham almis
gorunse de onun fikirlerini kendi otoriter amaclarina hizmet eden bir arag olarak kullanmistir. Franco'nun yénetimi, Nietzsche

felsefesinin sinirlarii ve uygulanabilirligini gosteren, tarihsel ve etik agidan carpici bir 6rnek olarak degerlendirilebilir.



NiCCOLO MACHIAVELLI'NIN HAYATI VE FELSEFESININ GELISIMI

Niccolo Machiavelli, 3 Mayis 1469'da Italya'nin Floransa kentinde dogdu. Ailesi soylu olmasina ragmen maddi durumu sinirliyds;
Machiavelli'nin ¢ocuklugu, hem egitim hem de sosyal cevre agisindan Floransa'nin entelektiiel atmosferinde gecti. Bu ortam; onun
erken yasta siyaset, diplomasi ve devlet yonetimiyle ilgilenmesine zemin hazirladi. Geng yasta Latince ve klasik eserlerle tanisan
Machiavelli, Roma ve Yunan tarihine ve siyasi disiinceye merak sardi. Bu klasik egitim, onun tarihsel 6rnekleri ve liderlik anlayisini
sekillendiren temel kaynaklardan biri oldu. Machiavelli, geng yasta Floransa Cumhuriyeti'nde diplomatik gérevler tstlendi. Papalik,
Fransa ve diger Italyan sehir devletleriyle diplomatik iliskilerde bulundu; bu siirecte hem diplomasi hem de gii¢ oyunlari hakkinda
pratik bilgi kazandi. 1498'den 1512'ye kadar aktif siyasi gorevlerde bulundu. Floransa Cumhuriyeti'nin istikrarini saglamak, diplomatik
krizleri ydnetmek ve cesitli ittifaklar olusturmak; Machiavelli'ye devlet yénetimi ve gii¢ dinamikleri tizerine dogrudan gozlemler
kazandirdi. Bu deneyimler, onun ileride yazacagi Prens gibi eserlerin temelini olusturdu. 1512 yilinda Medici ailesi Floransa'y: tekrar
kontrol altina alinca Machiavelli siyasi gérevlerinden uzaklastirildi ve kisa stireligine hapse atildi. Bu stirgtin ve izolasyon dénemi,
onun distinsel tretimi icin kritik bir evreydi. Siyasi deneyimlerini, tarih bilgisini ve gozlemlerini analiz ederek felsefesini yaziya doktu.

Bu dénemde Machiavelli; giig, siyaset ve insan dogasi tizerine derinlemesine diisinmeye basladi. Kendi deneyimlerinden yola ¢ikarak

“devletin devamhilig1” ve “liderin stratejik davranigi” konularini sistematik sekilde ele aldi. Machiavelli, Roma Cumhuriyeti'nin ve

Antik Roma liderlerinin pratigini dikkatle inceledi. Cesur liderler, imparatorlar ve askert stratejiler tizerinden devletin istikrarini

koruma yollarini analiz etti. Tarih, onun i¢in yalnizca ge¢mis olaylar degil; ayni zamanda gtincel siyasete uygulanabilir bir
rehberdi. Floransa'daki diplomatik ve siyasi gérevler, Machiavelli'nin insan dogas: ve iktidar iliskilerini gozlemlemesine
olanak sagladi. Siyasi entrikalar, ittifaklar, ihanetler ve giic mticadeleleri; onun liderlik anlayisinda pragmatizmi ve
gercekgiligi 6n plana ¢ikardi. Machiavelli, ideallerden ziyade uygulamada etkili olan politikalar ve stratejileri
arastirdi. Hapse atilmas ve siyasi ¢evreden uzak kalmasi, Machiavelli'nin analiz yetenegini gelistirdi. Siyasi gtic,
iktidar ve devletin devamlilig1 tizerine derin bir diisinme streci yasadi. Bu izolasyon, onun felsefesini sistematik
héle getirmesine ve liderlikte pragmatik stratejilerin 6nemini vurgulamasina yardimci oldu. Machiavelli, insanlar
. _‘_/ arasindaki gug iliskilerini ve bireysel ¢ikarlar1 yakindan gozlemledi. Ona gére insanlar dogalan geregi ¢ikarcidir ve
¢ogu zaman kendi menfaatleri dogrultusunda hareket ederler. Bu gézlem, onun “Liderin halk: yénetirken gercekgi ve
o stratejik olmasi gerekir.” goriisiinii temel aldi. Machiavelli'nin yasadigi dénem; Italya sehir devletlerinin stirekli
savaslar, dis midahaleler ve siyasi istikrarsizlik icinde oldugu bir dénemdi. Bu kaotik ortam, liderin devletini korumasi
ve gli¢ oyunlarini yonetmesi gerektigini somut olarak gosterdi. Machiavellinin devlet ve liderlik anlayisi, bu kriz

ortamindan dogmustur.

Machiavelli'nin felsefesi; pragmatik liderlik, gti¢ ve devletin devamlilig: tizerine kuruludur. Temel kavramlari sunlardur:

e Amag araci mesrulastirir: Devletin istikrari ve devamlilig: icin lider, gerekli gordiigii araclar: kullanabilir.

o Gergekgi insan anlayist: Insanlar cogunlukla ¢ikarcidir, liderin bunu goz éniinde bulundurmasi gerekir.

o Giig ve otorite: Devletin ve liderin devamlilig i¢in gui¢ ve otorite elzemdir.

o Stratejik ve pragmatik liderlik: ideallerden ¢ok, uygulamada ise yarayan politikalar 6nemlidir. Machiavelli'nin
deneyimleri ve gozlemleri, onun felsefesinin temelini olusturmus ve sonraki liderlik ve etik tartismalarinda hilen

referans alinmasini saglamistir.

} MACHIAVELLI PERSPEKTIFINDEN FRANCO’NUN ETIKLIGI

Niccold Machiavelli'nin siyaset felsefesi, 6zellikle Prens adli eserinde 6ne strdiigi “Amac araclart mesrulastirir.” ve
“iktidarim siirdirilmesi icin pragmatik liderlik” anlayisi, Franco'nun Ispanya'daki otoriter yénetimini anlamak icin giiclit
bir analitik gerceve sunar. Machiavelli'ye gore bir liderin oncelikli gorevi devletin devamliligini saglamak, ulusal istikrar
korumak ve toplumsal diizeni giivence altina almaktir. Bu perspektiften bakildiginda Franco'nun uygulamalar, ahlaki ve

etik agidan tartismali olsa da tulkeyi kaos ve anarsiden ¢ikarip merkezi bir otorite altinda toplama stireci olarak

T

anlasilabilir. 1936'da baslayan Ispanya I¢ Savagi, tilkeyi cumhuriyetci ve milliyetci cepheler arasinda derin bir bolinmeye
surtikledi. Savas, sehirleri harap etmis; tarim ve sanayi tretimini durma noktasina getirmis, altyapiy: ¢okertmis ve

milyonlarca insani evsiz birakmisti. Ayrica silahli gruplarin ve milislerin varligi, toplumsal diizeni tamamen bozmus; sug
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oranlarini yukseltmisti. Franco, milliyetci cepheyi birlestirerek disiplinli bir ordu olusturdu ve cumhuriyetci direnisi
sistematik bir bicimde ¢okertti. Machiavelli perspektifinden bu durum, liderin tlkesini birlestirme ve otoritesini
saglamlastirma gorevine dogrudan bir érnektir. Franco, stratejik sehirlerin ele gecirilmesi ve direnis
noktalarinin sistematik olarak yok edilmesiyle Machiavelli'nin Prens'te 6nerdigi gibi amaca ulasmak

icin gerekli araglart kullanmistir. Sehirleri ele gecirme operasyonlar sadece askeri zafer degil, ayni zamanda

psikolojik bir tstiinliik saglama ve halki itaat etmeye yonlendirme amaci tagimistir. Franco'nun I¢ Savas'taki basarilari, Machiavelli'nin liderlikte

pragmatizmin ve sert stratejilerin gerekliligine dair goriistinii somut bir 6rnekle ortaya koyar.



Franco, savasin ardindan tilkedeki siyasi gesitliligi ortadan kaldirmak ve toplumu merkezi bir otorite altinda birlestirmek i¢in
hizli adimlar att1. Siyasi partiler, sendikalar ve muhalif 6rgiitler yasaklands; yalnizca kendi olusturdugu parti olan Falange iktidarda
tutuldu. Machiavelli'ye gore bir liderin halkin destegini saglamak ve devletin istikrarini korumak igin stratejik olarak hareket
etmesi gereklidir. Franco'nun tek parti sistemi, bu perspektifte, tilkenin parcalanmis yapisin birlestirerek otoriter bir diizen tesis
etme cabasi olarak goriiliir. Ideolojik kontrol, Franco'nun devlet yonetiminde énemli bir aragti. Basin ve medya organlari siki
denetim altinda tutuldu, halkin egitimi devletin belirledigi degerler dogrultusunda sekillendirildi ve Katolik Kilisesi ile isbirligi
yapilarak ortak normlar olusturuldu. Bu stratejiler, Machiavelli'nin “Lider, amacina ulasmak i¢in gerektiginde etik sinirlar
zorlayabilir.” yaklagimiyla uyumludur. Halkin giiveni ve destegi, Franco'nun otoritesini pekistiren araglar olarak kullanildi; boylece
siyasi ve ideolojik kontrol, devletin istikrar i¢in bir zorunluluk haline geldi. Franco, savas sonrasi asayisi saglamak icin siki
guvenlik énlemleri uyguladi. Polis ve asker giict; sokaklardaki silahli gruplan tasfiye etmek, suclular cezalandirmak ve yerel
yonetimlerin islevselligini yeniden tesis etmek igin etkin bir sekilde kullanildi. Machiavelli'ye gore liderin halkin giivenligini temin
etmesi ve otoritesini gorintr hile getirmesi, devletin istikrarini saglamak agisindan kritik bir gérevdir. Franco'nun uyguladig agir
cezalar ve disiplinli gtivenlik politikalari, halkin gtinluk yasaminda gtuvenlik hissini yeniden tesis etmis ve otoritenin varligini
somutlastirmistir. Hukuk ve asayisin saglanmasi, Machiavelli agisindan sadece gtivenlik amaci tasimakla kalmaz; ayni zamanda
liderin otoritesini strekli olarak gostermek ve potansiyel muhalefeti bastirmak icin de bir aragtir. Franco, savasin yarattigi kaosu
sona erdirirken devletin merkezi otoritesini gi¢lii bir sekilde konumlandirmistir. Bu, Machiavellinin “Liderin giicti goriintr ve
somut olmalidir.” ilkesine uygun bir uygulamadir Machiavelli'nin liderlik anlayisi yalnizca askeri ve siyasi alanla sinirl degildir,
ekonomik ve toplumsal istikrar da devletin giictinti dogrudan etkiler. Franco, savas sonrasi ekonomiyi yeniden yapilandirmak i¢in
merkezi planlamayi etkin bir sekilde kullandi. Tarim ve sanayi tretiminin organize edilmesi, altyapinin yeniden insasi, ulasim
aglarimin onarilmasi ve egitim sisteminin kontrol altina alinmasi; halkin gunlik yasaminda istikrar sagladi. Machiavelli
perspektifinden liderin amaci devleti gticlu ve istikrarli kilmaksa ekonomik ve toplumsal mtudahaleler stratejik ve gerekli araglardir.
Franco'nun merkezi planlamasi ve devlet kontrold, halkin giivenini kazanmayi ve devlet otoritesini pekistirmeyi hedeflemistir. Bu
adimlar, Machiavelli'nin 6nerdigi gibi liderin sadece iktidar elinde tutmak icin degil; ayni zamanda tlkenin butunligint ve
istikrarini saglamak icin pragmatik kararlar almasi gerektigini gosterir. Franco, Katolik Kilisesi ile isbirligi yaparak toplumsal
normlar: ve degerleri kontrol etti. Bu isbirligi, halkin ideolojik bir sekilde yonlendirilmesini ve devletle uyumlu bir yasam tarzinin
benimsenmesini sagladi. Egitim ve medya araciligiyla toplumsal diizen ve ideolojik birlik tesis edildi. Machiavelli'nin
perspektifinden bakildiginda liderin amaci halkin destegini saglamak ve toplumsal diizeni stirdiirmekse bu tur kontrol yontemleri
stratejik araglar olarak mesru kabul edilir. Franco'nun uyguladigi ideolojik kontrol, Machiavelli'nin “Lider, halkin destegini ve
gtivenini kazanmak igin her tiirli aract kullanabilir.” ilkesinin somut bir érnegidir. Halkin ¢ogunlugu bu otoriter diizeni kabul
etmek zorunda kaldi ve bu sayede Franco, devletin istikrarini ve otoritesini saglamlastirdi. Machiavelli perspektifinden Franco'nun
yonetimi, pragmatik ve amaca yonelik bir etik ¢ergevesi icinde anlagilabilir. Franco'nun muhalifleri cezalandirmasi, bireysel
ozgurlikleri kisitlamasi ve baskicr politikalar uygulamasi geleneksel etik normlarla gelisir. Ancak Machiavelli agisindan bu
uygulamalar; devletin istikrari, givenligi ve devamlilign i¢in gerekli araclardir. Franco'nun otoriter liderligi, Machiavelli'nin
onerdigi liderlik pragmatizmi ile geleneksel etik degerler arasindaki gerilimi agikga ortaya koyar. Franco'nun etikligi, Machiavelli
perspektifinde goreceli bir etik olarak degerlendirilebilir: Amag, yani devletin istikrari ve ulusal birligin saglanmasi, araglarin
mesrulugunu belirler. Bu baglamda Franco'nun uygulamalari, etik tartismalara acik olsa da, Machiavellici liderlik anlayisinda

basarili ve pragmatik bir 6rnek olarak kabul edilebilir.

SONUC

Franco, Ispanya I¢ Savasi sonrasinda tilkeyi derin bir kaos ve parcalanmigliktan cikararak merkezi bir otorite altinda
birlestirmistir. Savasin yarattigi sosyal, ekonomik ve siyasi krizleri yoneterek toplumsal diizeni yeniden tesis etmis; asayisi saglamis
ve ulkenin yeniden yapilanmas icin gerekli adimlar1 atmistir. Ekonomik ve altyapisal diizenlemeler, egitim ve ideolojik kontrol
mekanizmalar ile Franco, savas sonrasi Ispanya'nin istikrarini giivence altina almay1 bagarmistir. Makale boyunca Nietzsche ve
Machiavelli perspektiflerinden Franco'nun liderlik anlayisi incelenmistir. Nietzsche acisindan Franco'nun giicti ve iradesi, toplumu
sekillendirme yetenegi tizerinden agiklanmistir. Machiavelli perspektifinde ise Franco'nun pragmatik ve stratejik kararlari, devletin
devamliligi ve toplumsal diizenin saglanmasi cergevesinde degerlendirilmistir. Sonug olarak Franco'nun Ispanya'y1 yeniden
duzenleme stireci, tarihsel baglami ve liderlik stratejileri dikkate alindiginda hem siyasi hem de toplumsal agidan 6nemli bir 6rnek
teskil etmektedir. Ulkenin kaotik dénemlerinden ¢ikarilmasi, ekonomik ve sosyal istikrarin saglanmasi ve merkezi otoritenin tesis
edilmesi; Franco'nun liderlik stirecinin somut sonuglar olarak gérilebilir. Bu baglamda Franco'nun yonetimi, tarihsel olaylar ve

felsefi perspektifler 1s1ginda incelendiginde Ispanya'nin modernlesme ve istikrar strecinde kritik bir rol oynamistir.
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